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APRESENTAGAO
PRESIDENTE FUNDA) (2017)

Reedicio do Seminério
Afro-brasileiros

Estareedigdo fac-similar é uma carta a Gilberto Freyre.
Em sua memoria. Faz trinta anos que ele se encantou. E aqui
permanece. Pela solidez de sua obra.

Relembrar Gilberto Freyre é falar sobre valores da
cultura brasileira. Acentuando raizes sociais, formagdo his-
torica, identidade, familia, habitos, costumes, organizagdo
econdmica. Ao destacar tais conceitos, surge a regéncia
trina da etnia nacional. E, nela, a africanidade.

Darcy Ribeiro, em O Povo Brasileiro, disse que matri-
zes raciais dispares “deram lugar a um povo novo, num
novo modelo de estruturagdo societaria”. E ressalta: “Novo
porque surge como etnia nacional, diferenciada cultural-
mente de suas matrizes formadoras, fortemente mesticada,
dinamizada por uma cultura sincrética e singularizada pela
redefinicdo de tragos culturais delas oriundos”. E arremata:
“Uma etnia nacional, um povo nag¢ao”.

Em seguida, estabelece o contorno produtivo que fun-
damenta sua tese: “O engenho agucareiro, primeira forma de
grande empresa agroindustrial exportadora, foi, a um tempo,
o instrumento de viabilizacdo do empreendimento colonial
portugués e a matriz do primeiro modo de ser dos brasileiros”.

Neste passo, tdo proximos: o socidlogo educador, Gil-
berto Freyre, e o educador sociélogo, Darcy Ribeiro.



Este é o local no qual os negros ofertaram sua constru-
tiva contribuicdo ao projeto da nova nagdo: o trabalho. Dis-
cute-se muito ndo a qualidade, mas o tipo de contribuicdo
que os negros deram a formacao da cultura brasileira. Sob o
seguinte dilema: foram mais apolineos ou mais dionisiacos ?

Penso que enfatizar um desses aspectos, em detri-
mento do outro, sera desfalcar a integridade da saga. Exaltar
o trabalho, em desfavor da musica, por exemplo, é diminuir
o tamanho do enredo. Serd mais compreensivamente legi-
timo considerar uma confluéncia. Um notavel encontro
fluvial. No qual afluentes de diferentes geografias correm e
chegam para formar o grande rio.

Sera mais apropriado justapor o trabalho, como legado
coletivo dos negros, e o talento individual de Pixinguinha
e Nana Vasconcelos. Numa soma perfeitamente lapidada.
N&o ha como reduzir a dimensdo de um em face do outro.
Porque trabalho e talento sdo mais do que complementares.
Sao expressdes da mesma natureza.

O mosaico afro brasileiro, na sua inteireza, reitera
a meta-raca. Na capacidade de mediar opostos, de gerar
alternativas, de promover o encontro. Seja na circunstdncia
gerencial, seja na institucionalidade politica.

Traduz, por um lado, sentido de mescla, de mistura. E,
por outro lado, sentimento de doag¢do. Por isso, Mia Couto
escreveu: ‘O importante ndo é a casa onde moramos. Mas
onde, em nos, a casa mora’.

Flor de Santana, 21 de junho de 2017.

Luiz Otavio Cavalcanti



APRESENTACAO
PRESIDENTE FUNDA) (1984)

Entre 20 e 24 de setembro de 1982, realizou-se no
recife, promovido pela FUNDACAO JOAQUIM NABUCO, o
[T Congresso Afro-Brasileiro. Esta publica¢do é o registro das
conferéncias e discussdes que tiveram lugar nesse Congresso,
cuja importancia para o desenvolvimento dos estudos a res-
peito da presenca afro-negra no Brasil é incontestavel.

Fiel a tradi¢do dos Congressos Afro-Brasileiros que
os antecederam - o primeiro realizado, gracas a desassom-
brada iniciativa de Gilberto Freyre em 1934, no Recife, o
segundo, sob a lideran¢a de Edison Carneiro, em 1937, em
Salvador -, o Congresso de 1982, aglutinando estudiosos
tanto do Brasil quanto vindos do estrangeiro, de diferentes
geracoes e das mais diversas e representativas tendéncias
e orientacdes no campo dos estudos sobre o afro-negro no
Brasil, possibilitou o mais aberto confronto de idéias e a
avaliacdo do estado atual desses estudos, ndo s6 no Brasil,
mas igualmente no cendrio académico internacional.

Muito do sucesso do encontro deve-se & Comissdo
Organizadora, formada pelos pesquisadores Clovis Caval-
canti, Edson Nery da Fonseca, Fernando Antonio Gongal-
ves, Frederico Pernambucano de Mello, Roberto Motta e
Waldemat Valente.

Ressaltem-se as atuacoes decisivas do coordena-
dor cientifico, Roberto Motta, do coordenador cientifico

15



adjunto, Sylvio Ferreira, e do coordenador executivo, Fer-
nando Antonio Gongalves.

Confrontando-se com uma realidade nova e signifi-
cativamente diversa do contexto socio-cultural no qual se
realizaram os Congressos de 1934 e 1937, puderam os cien-
tistas sociais presentes aquele Encontro discutir as questoes
que, emergindo das condig¢des sociais do atual momento da
vida brasileira e do mundo, ddo nova configura¢do a questao
negra. Dessa maneira, pode o III Congresso Afro-Brasileiro
continuar e, a0 mesmo tempo, atualizar as preocupagodes
que nortearam os Congressos anteriores. Ao escrever esta
breve apresentagdo, ndo posso esquecer que, em novembro
de 1984, transcorreu o qiiinquagésimo aniversario do I Con-
gresso Afro-Brasileiro, um ano apos o transcurso do também
meio século da publicagido de Casa-Grande & Senzala, dois
acontecimentos da maior importdncia para o estudo e a
valorizagdo das raizes culturais brasileiras.

Com esta publicacio, a FUNDACAO JOAQUIM
NABUCO da prosseguimento aos trabalhos realizados nos
encontros que o III Congresso Afro-Brasileiro propiciou,
pondo a disposicao do estudioso da presenca negra no Brasil
o rico material resultante e que, seguramente, ha de consti-
tuir substancia para o prosseguimento dos estudos e debates
em torno de uma questdo de especial significado para o Brasil:
ada contribuicdo do afro-negro a formagao e consolidagdo da
sociedade, da cultura e da nacionalidade brasileira.

Recife, dezembro de 1984
Fernando de Mello Freyre
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PREFACIO

E fato para o qual, pela primeira vez, Gilberto Freyre
chamou a atencao dos brasileiros: a singularidade da posi¢ao
do negro no processo de miscigenagdo étnica e cultural do
qual veio a resultar a sociedade brasileira, quando comparada
com a posi¢do do negro outros contextos nos quais esteve em
contato com o branco europeu. Foi, através de Casa-Grande
& Senzala, em 1933, ano da primeira edi¢do deste livro defi-
nitivamente inscrito no rol das obras de leitura obrigatéria
a todo brasileiro que pretenda entender melhor a si mesmo
no fluxo da experiéncia historica do seu povo, que passamos,
os brasileiros, a considerar de modo diverso das abordagens
preconceituosamente racistas - como notadamente, a de
Oliveira Viana, segundo a célebre e obsoleta perspectiva de
Gobineau - dominantes até entdo. A partir dai - da recon-
sideragdo, com base nos critérios da Ciéncia Social, princi-
palmente da Sociologia e da Antropologia, do peso da con-
tribuicdo dos povos afro-negros na formagdo da sociedade
brasileira -, passamos a entender melhor o Brasil. Ao contra-
rio do que aconteceu com o negro em outras experiéncias de
colonizac¢do - como a norte-americana, por exemplo -, aqui,
é o que defende o autor de Casa-Grande & Senzala, o negro,
foi ndo apenas instrumento humano a disposi¢ao do coloni-
zador para criagdo de um novo ambiente fisico e espiritual, de
um novo modo de conviver e satisfazer necessidades, adap-
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tando as condigées ecologicas proprias do Trépico, mas foi
também um co-colonizador, ao lado do portugués, em que a
sua situacdo de inferioridade ndo apenas de fato, mas, como
é proprio das sociedades aristocraticas e hierarquizadas em
estamentos, também de direito.

Estreitamente ligada a questdo da escraviddo, cujas
marcas o decreto da Princesa Isabel ndo apagou e nem
poderia apagar, a posi¢do do negro compreende muitas
dimensdes: a da sua contribui¢do, no dominio da nossa
cultura espiritual, a formagao do carater nacional brasileiro,
por exemplo, mas, também, a da sua situa¢do no sistema de
producdo, na estrutura de classes, onde, de modo provavel-
mente mais visivel, se faz presente a marca da sua situacdo
original como escravo.

Foi, a partir da consciéncia da complexidade da posicdo
do negro na sociedade brasileira e da necessidade de melhor
compreender a sua contribui¢do a formagdo dessa socie-
dade, ao lado do europeu ibérico e do indio, que, em 1934,
Gilberto Freyre concebeu a realizacdo de encontros que,
congregando ndo apenas especialistas de diferentes areas
do saber cientifico, mas também representantes de campos
diversos da atividade artistica, pudesse propiciar a discus-
sdo, o aprofundamento e a melhor compreensido - sem as
estreitezas da visdo exclusiva e unilateral do especialista —
da presen¢a do afro-negro no Brasil. E, assim, se deu por
iniciativa do Autor de Sobrados e Mucambos, naquele ano,
o I Congresso Afro-Brasileiro, realizagdo pioneira e de espe-
cial significado na histdria da vida intelectual no Brasil, ao
qual se seguiu, por iniciativa de Edison carneiro, o segundo,
realizado em Salvador, em 1937.

18



Objetivando retomara discussdo dos problemas levan-
tados nos encontros do recife e de salvador, acrescidos das
questdes emergentes com as mudancas verificadas na socie-
dade brasileira a partir daqueles conclaves, a FUNDACAO
JOAQUIM NABUCO promoveu, entre 20 e 24 de setembro
de 1982, o III Congresso Afro-Brasileiro. Esta publicacdo é o
registro mais que necessario, obrigatdrio, das conferéncias,
mesas-redondas e debates que aquele encontro propiciou.

Ao III Congresso Afro-Brasileiro compareceram cien-
tistas sociais brasileiros e estrangeiros de diferentes gera-
¢Oes, e da maior expressividade nos seus respectivos campos
de investigacdo, além de artistas e lideres negros, pais-de-
santo, dentre outras categorias sociais. Assim, contando
com a honrosa companhia e a ativa participa¢dao do socio-
logo-antropologo Gilberto Freyre, Presidente de Honra do
Congresso, estiveram presentes ao encontro personalida-
des como Jean Duvignaud, Georges Balandier, Roberto da
Matta, Adriano Moreira, René Ribeiro, Waldemar Valente,
Thales de Azevedo, Yeda Castro, Francisco de Assis Barbosa,
Jodo Batista Borges Pereira, Fernando Mourao, Carlos Vogt,
Renato Ortiz, Luiz Felipe Baeta Neves, Ruy Jodo Marques,
Cicero Dias, Clovis Moura Raymundo de Souza Dantas-
diplomata ha muito voltado para o estudo sistemdtico da
problematica do negro no Brasil -, Roberto Motta, Peter
Fry, Raul Lody, Clévis Moura, Carlos Hosenbalg, Décio
Freitas, Juana Elbein, Lélia Gonzalez, Manuela Carneiro
da Cunha, Manoel do Nascimento Costa - “Papai”, como
conhecido enquanto pai-de-santo, profundo conhecedor da
tradi¢do de culto ortodoxamente africano de que é herdeiro,
neto de pai-de-santo singularmente importante no Recife



como lider religioso, o famoso Pai Adao, que participou do
I Congresso Afro-Brasileiro - Guerra Peixe, Eurico Nogueira
Franga, Marlos Nobre, dentre outros participantes.

Homenagem pdstuma a homens que, cada um no seu
campo, contribuiram de modo excepcional para o conheci-
mento e a preservacao das tradicoes afro-negras, e, em con-
seqiiéncia, para a melhor integracdo do negro a sociedade
para cuja edificacdo contribuiu de modo crucial, a saber,
Ulysses Pernambucano de Mello, Roquette Pinto, Pai Addo,
Arthur Ramos e Edison Carneiro, o III Congresso Afro-Bra-
sileiro se completa com esta publicacdo.

Recife, dezembro de 1984

Sebastido Vila Nova
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INTRODUGAO

Ao convocar o III Congresso Afro-Brasileiro, a FUN-
DACAO JOAQUIM NABUCO evitou dogmatismos de toda
espécie. Ndo se prendeu a ideologias nem a igrejinhas. Con-
vidou e acolheu representantes de todos os grupos e orien-
tacoes. Guiou-se o “state of the art” dos estudos afro-bra-
sileiros, o desejo de publicar um documento - estes anais
- que testemunhassem os rumos da pesquisa e do debate
sobre o afro-brasileiro, quase cinco décadas depois da ini-
ciativa pioneira de Gilberto Freyre, convocando e animando
o I Congresso Afro-Brasileiro.

O encontro de 1934 representou momento decisivo,
pode-se dizer, para o proprio nascimento do Brasil. Aqui se
aplica a frase de Goethe: “O que herdaste de teus pais, mere-
ce-0, para que o possuas’. O que herdamos de nossos pais,
nos, brasileiros, comegariamos a merecer pelo reconheci-
mento de nossa verdade, que compreende a tomada do afri-
cano como “co-colonizador do Brasil” - palavras de Gilberto
Freyre, numa das conferéncias deste livro -, co-plasmador
de nosso povo e de nossa cultura, ao lado do europeu e as
vezes mais que ele.

Ai é que esteve o pecado de Nina. Quem negaria, de O
Animismo, Fetichista do Negro Baiano, de As ragas humanas
e a responsabilidade Penal no Brasil e de outros trabalhos do
maranhense baianizado Raimundo Nina Rodrigues, o rea-
lismo etnografico com muitas intui¢des ainda atuais sobre
nossos problemas de desenvolvimento? Incontestavel, igual-
mente, o fascinio das especulagdes mitoldgicas, expressas em
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O negro Brasileiro, a que, as vésperas do Congresso de 1934,
entregava-se, sob influéncia de Freud, Jung e Lévy-Bruhl, o
alagoano, também de formagdo baiana, Arthur Ramos.

O Congresso de 1934, filho primogénito de Casa-
Grande & Senzala, publicado alguns meses antes, em dezem-
bro de 1933, ndo nega o valor de Nina Rodrigues e da parte
mais antiga da obra de Arthur ramos. Nao nega, mas supera.
Porque antes, apesar do alto teor académico dos estudos
africanolégicos brasileiros, encarava-se o negro como corpo
estranho dentro do Brasil. O nosso pais - era pensamento
generalizado e oficializado - podia ndo ser completamente
branco, mas tinha de ser branqueado. Podia ndo ser comple-
tamente europeu, mas tinha de ser europeizado. Com Casa-
Grande & Senzala e o I Congresso, com a revolucdo gilber-
tiana, a guinada é total. Para o nosso bem - e mesmo que
fosse para o nosso mal - o africano entra em nosso sangue e
em nossa alma, nas fibras mais reconditas de nossa tessitura.

A verdade libertou-nos. Restituiu-nos nossos nos. Dai
« ~

o que descreve Jorge Amado. “Explosdo, fato novo, alguma
coisa como ainda ndo possuiamos e houve de imediato uma
consciéncia que crescéramos e estdvamos mais capazes.
Quem ndo viveu naquele tempo ndo pode realmente imagi-
nar sua beleza. Como um deslumbramento. Assisti e parti-
cipei desses acontecimentos, posso dar testemunho”.

Meio séculodepoisa FUNDACAO JOAQUIM NABUCO
quis realizar uma espécie de balango dos estudos afro-brasi-
leiros. Recebeu, com o maximo de hospitalidade e eficiéncia,
ndo apenas seus convidados especiais, mas todos os que se
quiseram juntar aos trabalhos do III Congresso Afro-Brasi-
leiro, de que o texto deste livro é reflexo fiel.
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Fiel, porém ndo fotografico. O objetivo central do
coordenador cientifico do Congresso e responsavel final
pelo “editing” dos anais, foi elaborar um livro que, con-
tendo toda a riqueza das conferéncias e comunicagdes, ndo
pesasse ao leitor por redundancia ou obscuridade.

Acompanhemos a histéria do texto. As atividades do
Congresso constituiram espetdculo eminentemente oral.
A matéria-prima dos anais encontra-se nas fitas gravadas
durante as reunides, das quais se extrairam transcrigdes,
enviadas aos participantes. Estes nem sempre se dignaram
corrigi-las e, quando o fizeram, nem sempre se dignaram a
fazé-lo com o maximo de atencdo. O texto definitivo leva
em conta as corre¢oes dos autores, mas se baseia essen-
cialmente na primeira transcri¢do. O coordenador, em seu
esfor¢o de interpreta¢do, muito se valeu de ter tomado parte
em cada reunido do Congresso, da familiaridade com a obra
anterior de quase todos os participantes, além da exegese
minuciosa de cada gravacgao.

Tratava-se sobretudo de penetrar no sentido e nas
intengdes de cada autor. E esta é a diferenca entre o copi-
desque e o “editor”, no sentido anglo-saxao do termo. O pri-
meiro muda virgulas, altera grafias, aqui e ali elimina um
adjetivo redundante. O segundo, porque mergulhou no
espirito das contribui¢des e porque sabe que a “letra mata e
o espirito vivifica”, toma a liberdades muito maiores, que no
fundo representam a maior fidelidade a obra original. Ele
abrevia, transpdes, as vezes explicita, com o desejo de servir,
com todo o seu entendimento e com todas as suas forgas,
aos autores, pela conformidade com suas intengdes, e aos
leitores, pela logica da organizac¢do e da linguagem.
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Pensando na acessibilidade do texto (e nos custos de
impressdo), o coordenador eliminou as falas dos presidentes
e coordenadores de sessdo, sendo ele proprio, coordenador
dos anais e coordenador de quase todas as sessoes, o principal
prejudicado - se se pode falar em prejuizo — nesse processo
de reducdo. Os debates estao drasticamente reduzidos, limi-
tados quase aos comentdrios, mas sem prejuizo de nenhuma
idéia original ou importante apresentada nas sessdes. A maior
parte das conferéncias, comentarios e comunicagdes pas-
saram pelos cortes normais na transi¢do da oralidade, com
hesitacoes e reiteracdes, ao estado de texto definitivo. Razoes
de ordem ldgica, que haverdo de concorrer para a fluéncia da
leitura, levaram ainda o coordenador a efetuar certo reagru-
pamento de contribui¢des. Especialmente no caso da terceira
secdo do livro, Comunicagées, a ordem adotada para a publi-
cagdo ndo estd em correspondéncia literal com a ordem da
apresentacdo durante o Congresso.

Pela importancia dos trabalhos que retine - englo-
bando praticamente tudo, refletindo as mais diversas ten-
déncia, dos estudos e debates sobre o afro-brasileiro - este
livro, com tantas teorias, relatorios de pesquisa, tomadas
de posicdo, depoimentos pessoais, etc., vai constituir-se
em marco fundamental dessa drea do saber. E quanto mais
tempo se passe, mais aumentara sua procura pelos estu-
diosos, no Brasil e no estrangeiro, do afro-brasileiro, do
afro-brasileiro de todas as racas, do brasileiro sem qualifica-
tivos nem determinativos.

Recife, dezembro de 1984
Roberto Motta
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ABERTURA DO 11l CONGRESSO
AFRO-BRASILEIRO

Fernando de Mello Freyre
Gilberto Freyre

APRESENTADOR - A FUNDACAO JOAQUIM NABUCO,
fiel a uma das mais tradicionais linhas das suas promocoes,
que é a de permitir amplo confronto de idéias, promove na
cidade do Recife, de 20 a 24 de setembro de 1982, o III Con-
gresso Afro-brasileiro, visando motivar a oferta de contribui-
¢Oes sobre o significado e a importancia do negro para a histd-
ria cultural, socio-econdmica e politica do nosso Pais.

Os estudos do negro no Brasil conhecem tradigdo longa
e respeitavel, sem omitir os esforcos dos vitoriosos na Campa-
nha Abolicionista ou a contribui¢do, ja bem mais friamente
cientifica, de precursores como Nina Rodrigues, Braz do
Amaral e Manoel Quirino. E na linha de ampla participagio
comunitdria, que caracterizou os | e II Congressos Afro-Bra-
sileiros, realizados respectivamente, no Recife, em 1934, por
iniciativa de Gilberto Freyre e em Salvador, em 1937, por ini-
ciativa de Edison Carneiro, que o III Congresso Afro-Brasi-
leiro devera ser situado.

Vamos convocar o Presidente da FUNDACAO JOAQUIM
NABUCO, Dr. Fernando de Mello Freyre, para proceder a aber-
tura oficial do Il Congresso afro-Brasileiro. Em seu nome,
tenho o prazer de convidar para que tomem assento a mesa
principal, o Dr. Gilberto Freyre, Presidente do Conselho
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Diretor da FUNDACAO JOAQUIM NABUCO e Presidente
de Honra do III Congresso Afro-Brasileiro; sua Exceléncia o
Embaixador Extraordinario e Plenipotenciario da Republica
Dominicana, Decano do Corpo Diplomatico no Brasil, Dr.
José Angelo Savignon; Sua Exceléncia o General Comandante
da 72 Regido Militar, Harry Alberto Schnarndorf; o Diplomata
Charles Goumi, Embaixador da Costa do Marfim; o Magnifico
Reitor da Universidade Federal de Alagoas, Dr. Jodo Azevedo;
o Comandante Armando Amorim do Valle, representante de
Sua Exceléncia o Capitdo dos Portos de Pernambuco, o histo-
riador Leonardo Silva, representante de Sua Exceléncia o Pre-

feito da Cidade do Recife.

FERNANDO DE MELLO FREYRE - Exceléncias Com-
ponentes da Mesa, [lustres Autoridades aqui presentes ou
representadas, Senhores Congressistas, Professores, Estu-
dantes, Minhas Senhoras, Meus Senhores.

A FUNDACAO JOAQUIM NABUCO sempre esteve
atenta para a notavel contribui¢do do negro a cultura brasi-
leira. O seu patrono, Joaquim Nabuco, ndo foi apenas o mais
destacado dos abolicionistas mas, igualmente, um pensa-
dor social que se preocupou com a real integracao do negro
na sociedade brasileira apds a Aboligdo. O seu fundador,
Gilberto Freyre, é um dos precursores, na area das Ciéncias
Sociais, da defesa dos valores afro-brasileiros e proclamador
do quanto devemos, no nosso processo civilizatorio e cultu-
ral, a presenga do negro. Alids, devemos a Gilberto Freyre a
organizac¢do, em 1934, do I Congresso Afro-Brasileiro, reali-
zado aqui mesmo, no recife, e que teve a colaborac¢do ines-
timavel do grande psiquiatra e humanista Ulysses Pernam-
bucano e de alguns notaveis antropdlogos. Sabe-se que o 11
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Congresso realizou-se, coordenado por Edison Carneiro,
em 1937, na cidade de Salvador, na Bahia.

A FUNDACAO JOAQUIM NABUCO sempre esteve
atenta a importancia do estudo e da interpretacdo da pre-
senga do afro-negro na sociedade brasileira, uma presenga
fortissima, irredutivel. A contribui¢do negra a nossa cultura
estd na nossa culindria, nos nossos esportes, na nossa musica,
nas nossas artes pldsticas, na nossa literatura, na nossa poli-
tica, nos mais diversos aspectos da vida do homem brasileiro.

Brasileiros notaveis, negros ou descendentes de negros,
tém se destacado em varios campos de atividade: André
Reboucas, Machado de Assis, Tobias Barreto, Cruz e Souza,
Lima Barreto, Teodoro Sampaio, Lednidas da Silva, Ademar
Ferreira da Silva, José do Patrocinio, “O Aleijadinho”, Ataul-
pho Alves, Juliano Moreira, sdo credores da admiragdo de
geragOes e geracdes de brasileiros. Um dos brasileiros mais
conhecidos no exterior, uma das pouquissimas unanimida-
des no bem querer nacional, é o extraordinario Pelé. Tao esti-
mado sdo um “Jodo do Pulo”, um Milton Nascimento, um Gil-
berto Gil, um Jair Rodrigues, uma Ruth de Souza, um grande
Otelo, um Milton Gongalves, uma Zezé Mota, um Emilio
Santiago, um Jorge Ben, uma Carmem Costa, uma Alcione,
uma Eliana Pittman e tantos outros.

Este III Congresso, que hoje tem inicio, abordara
através de estudiosos, de cientistas sociais dos mais reno-
mados do Brasil e do exterior, alguns que sdo colocados ao
se estudar a presen¢a do negro na sociedade brasileira. Uma
presenca que, alguns querem ver vitima de discriminacdo e
preconceitos. Pobre daquele brasileiro que tiver preconceito
racial. Pode, como alguém ja disse, virar perseguidor de si
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mesmo, desde que somos frutos de uma miscigenac¢do que
nos faz um pouco mais morenos do que brancos ou negros.
Descendentes de europeus, indios ou africanos, quem pode
se considerar inteiramente a margem dessa miscigenacao?

Gilberto Freyre, em Casa-Grande & Senzala, diz com
razdo: “Todo brasileiro, mesmo alvo, de cabelo louro, traz
na alma, quando ndo na alma e no corpo — ha muita gente de
“jenipapo” ou mancha mongdlica pelo Brasil - a sombra, ou
pelo menos a pinta, do indigena ou do negro. No litoral, do
Maranhdao ao Rio Grande do Sul, e em Minas Gerais, princi-
palmente do negro. A influéncia direta, ou vaga e remota, do
africano”. qualquer preconceito racial é odioso e cientifica-
mente inidoneo. Mas, tudo isto e muito mais sera discutido
neste Encontro, neste III Congresso Afro-Brasileiro, que
temos a honra de promover com o valioso apoio de outras
institui¢des brasileiras.

Ocioso serd salientar a importancia de um Congresso
com tematica tdo importante, contando com a participa-
¢do de alguns dos maiores estudiosos no assunto no Brasil
e no mundo. Tenho repetido em alguns dos meus pro-
nunciamentos que o maior compromisso da FUNDACAO
JOAQUIM NABUCO é com a verdade cientifica e a melho-
ria das condig¢des de vida do homem brasileiro. Assim, cul-
tivamos a liberdade de expressao, o livre debate das idéias,
sem compromissos com nenhum tipo de sectarismos,
com nenhum dos “ismos” tdo em moda. Ao realizar este
111 Congresso, a FUNDACAO JOAQUIM NABUCO retoma
um dos pioneirismos do seu Fundador, pioneirismo no
Brasil tanto quanto ao Semindrio de Tropicologia e a reali-
zac¢do de pesquisas interdisciplinares, como pioneirismos

30



surgidos através de pesquisador da fundacdo, sdo ainda,
os conceitos de Tropicologia, Tempo Tribio, Rurbanismo,
Morenidade, Metaraga.

A abertura deste I1I Congresso Afro-Brasileiro ocorre,
nesta noite, neste Teatro Santa Isabel significativamente
ligado a arte e a histdria brasileira. Aqui ecoaram, em oca-
sides inesqueciveis, as vozes de grandes abolicionistas, de
um Castro Alves, de um Joaquim Nabuco. Este é um recinto
que pernambucanos e outros brasileiros, em diferentes
épocas, fizeram de tribuna da liberdade, da inteligéncia, da
arte e da cultura.

Sejam bem-vindos, Senhores Congressistas.
Muito obrigado.

APRESENTADOR - Vamos proceder, agora, a leitura
de uma mensagem enviada ao III Congresso Afro-Brasileiro,
pelo escritor Jorge Amado:

“Este III Congresso Afro-Brasileiro, que ora se retine
no Recife, sob os auspicios da benemérita FUNDACAO
JOAQUIM NABUCO, retoma um projeto cultural dos mais
importantes e significativos da década de trinta quando se
realizaram com amplo sucesso e profunda repercussio o |
Congresso em 1934, no recife, o segundo em 1937, em Sal-
vador. Marcava os passos inicias do interesse nacional pelo
estudo da contribui¢do negra, matriz africana fundamental
para a formacdo da nossa nacionalidade e da nossa cultura
original brasileira. Gilberto Freyre foi o inspirador e ori-
ginador do I Congresso. Pode-se mesmo dizer que a idéia
do Congresso decorreu da publicacdo de Casa-Grande &
Senzala, obra maior do pensamento brasileiro.
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O II Congresso teve o inesquecivel Edison Carneiro,
entdo jovem mestre dos problemas do negro brasileiro, um
infatigavel batalhador, juntamente com outro inesquecivel
pioneiro destes estudos: Arthur Ramos.

Encontramos novamente a frente do III Congresso a
figura tutelar de Gilberto Freyre, glorioso e incansavel com-
batente, cercado agora por tantos estudiosos e especialis-
tas que nasceram e cresceram a partir dos dois primeiros
memoraveis Encontros.

Néo existe nenhuma outra solu¢do para o problema
das ragas, para a elimina¢do do preconceito racial, além das
misturas das racas, sangue e culturas. A excecdo da mistura,
da fusdo das racas, mesticagem, tudo o mais termina por
desaguar no racismo. O Brasil tem sido territério dessa
mistura, da miscigenacdo e do sincretismo, numa cami-
nhada por vezes dolorosa e dramatica mas sempre persis-
tente e vitoriosa. Estamos construindo uma nagdo mestica
na qual eliminaremos todos os racismos e todos os precon-
ceitos culturais.

Desejo ao III Congresso Afro-Brasileiro grande sucesso
para que uma vez mais se afirme a condi¢do mestica do
humanismo brasileiro. Jorge Amado”.

Comapalavra, agora, o Presidente do Conselho Diretor
da FUNDACAO JOAQUIM NABUCO e Presidente de Honra
do III Congresso Afro-Brasileiro, Dr. Gilberto Freyre.

GILBERTO FREYRE - Ilustres Autoridades Civis e
Militares presentes, ilustres convidados que vém do estran-
geiro para esta reunido com certeza marcante na Histdria
Cultural do Brasil, meus amigos.
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Bom que se realize no Recife este III Congresso
Afro-Brasileiro, continuacdo do pioneirissimo [, aqui
reunido em 1934, e ao qual seguiu-se um II, reunido em
Salvador, a que ndo faltou a brilhante presenga de Edison
Carneiro. Este III é iniciativa do Presidente da FUNDACAO
JOAQUIM NABUCO, do Recife, Fernando de Mello Freyre,
assessorado pelo, além de antropologo, brilhante africand-
logo, em particular, Roberto Motta, e pelo também compe-
tente pesquisador Fernando Gongalves. E tendo a apoia-lo
a inteligéncia, os saberes, a brasileiridade do valoroso con-
junto constituido pelo Instituto Joaquim Nabuco de Pesqui-
sas Sociais. Instituto que, desde o seu comego empenhado
em realizar o transabolicionismo de Joaquim Nabuco,
esplende hoje na ampla Fundagdo do mesmo nome, sempre
com o mesmo empenho entre os seus objetivos.

Essa obra, principalmente a de continuar-se de tal
modo o abolicionismo - bravo esfor¢o de Joaquim Nabuco
- que se torna ainda vasto transabolicionismo, empenhado
em fazer o que ndo fez o 13 de Maio, realizado com tantas
flores — flores naturais e flores de retdrica — e que, entre-
tanto, ndo cuidou do escravo libertado. Deixou-o em aban-
dono. Abandono em que ele foi deixado pelo Governo, pela
Igreja, pelos novos industriais, ndo mais os senhores de
casas-grandes rurais, mas os grandes e novos industriais.
Todos abandonaram os ex-escravos.

Joaquim Nabuco pressentiu que a mera aboli¢do nao
bastava. Que seria preciso continuar sua propria obra que
13 de Maio apenas palidamente iniciara. Infelizmente todos
sabem que Joaquim Nabuco, por questdo de ética, por uma
questdo de carater, por uma questdo de brio, ao tornar-se o
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Brasil Republica, achou que devia conservar-se fiel a Monar-
quia. E a Repuiblica ndo produziu outro Joaquim Nabuco
com aquele mesmo espirito social de homem superiormente
publico que marcou toda a sua carreira politica, infelizmente
tdo curta, pois extinguiu-se aos seus quarenta e um anos.

Quando o sabio Roquette Pinto, o maior antropologo
brasileiro de todos os tempos, sem que se possa desconhe-
cer o valor de seus continuadores, alguns magnificos como
Fréoes da Fonseca, como sabem os atuais mestres de antropo-
logia do Museu Nacional, quando Roquette viu na criativi-
dade representada no I Congresso Afro-Brasileiro no Recife
em 1934 o que chamou “Nova Escola do Recife”, referia-se
a Primeira, promovida brilhantemente no século dezenove
pelo alias afro-brasileiro Tobias Barreto, tendo ao seu lado
Clévis Bevilacqua, Martins Junior e Arthur Orlando. Consa-
grou Roquette, nessa outra iniciativa, a de trinta e quatro, o
que chamou “Nova Escola do Recife”.

A primeira escola do Recife quebrara excessos de liga-
¢Oes culturais do Brasil coma Europa latina, despertando a
inteligéncia brasileira de entdo - empenho de Tobias e de
seus companheiros — para uma emergente Europa Germa-
nica, renovadora do Direito e da Filosofia. Sem demora,
porém, através do maior recifense e, atualmente, um tanto
esquecido Arthur Orlando, o Recife mais pernambucana-
mente recifense antecipou-se em retificar Tobias, desta-
cando uma também emergente cultura eslava que comecava
a criar novo e socidlogo, e ndo apenas literario, romance
social com o grande Tolstoi e com Dostoievski.

A chamada por Roquette Pinto “Nova Escola do Recife’,
a de trinta e quatro, se empenharia em revolugdo cultural,
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ou socio-cultural, ainda mais ampla e profunda para o Brasil
que de Tobias-Clévis-Arthur Orlando-Martins, ao voltar-se
paraum pleno conhecimento do que havia no afro-negro, na
cultura trazida da Africa para o Brasil e aqui abrasileirada,
que podia ser considerada uma contribuicdo realmente
valiosissima para que se desenvolvesse uma sintese cultural
nacionalmente brasileira. Que juntasse a heranca da Europa
latina uma também valiosa heranga afro-brasileira, a ponto
de ser poder considerar, como foi sugerido pelo idealizador
do I Congresso Afro-Brasileiro, 6 afro-negro, um co-coloni-
zador, devendo-se reconhecer, do ponto de vista cultural,
do ponto de vista humano, do ponto de vista étnico, que
o Brasil ndo teve s6 um colonizador, um luso-cristao, mas
teve também outro colonizador, o afro-negro.

O idealizador do I Congresso afro-Brasileiro, idea-
lizador e realizador, com a cooperagdo de jovens magni-
ficos da época, um deles depois grande historiador brasi-
leiro José Anténio Gonsalves de Mello, continuador do seu
pai, um Ulysses Pernambucano que tanto se empenhou
no Recife pela defesa dos cultos religiosos afro-brasileiros
e que foi, talvez, no Brasil, quem mais contribuiu para o
reconhecimento desses cultos, a seu resguardo de igndbeis
perseguic¢des policiais; ignobeis e até ladronas, tantos os
policiais que perseguiam xang6s e camdomblés para rou-
ba-los. O extraordindrio Ulysses Pernambucano de Mello
foi, realmente, o brago direito do idealizador do I Congresso
Afro-Brasileiro.

Ao chegar da Europa, depois de longos estudos gra-
duados e pds-graduados no estrangeiro, o idealizador do
I Congresso Afro-Brasileiro, encontrou em Ulysses Per-
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nambucano de Mello o seu melhor colaborador. Verificou,
no entanto, que Ulysses Pernambucano estava ainda sob
a influéncia de Nina Rodrigues: um Rodrigues que passa
por baiano mas que era maranhense. Que tendo realizado
uma obra notavel de pesquisador de coisas afro-brasileiras,
seguia uma orientagdo inteiramente errada: a de um negro
inferior biologicamente.

Permitam a quem fala, neste momento, ser um pouco
autobiografico, para salientar ter sido Ulysses Pernambu-
cano, neste particular, um pouco corrigido pela acao, ainda
na década de vinte, de recente discipulo brasileiro de Franz
Boas, recém-chegado ao Recife.

A criatividade no Brasil, no sentido do desenvolvi-
mento das Ciéncias Sociais voltadas para o proprio Brasil,
teve, na década de vinte, uma de suas épocas mais decisi-
vas, com a chegada ao Recife do tinico brasileiro discipulo
do maior revolucionario da Antropologia, da Antropologia
Fisica, da Antropologia socio-Cultural: o judeu alemao, o
grande Franz Boas. Esse discipulo brasileiro de Boas é que
trouxe ao Brasil, via Recife, ndo via Rio nem via Sao Paulo,
a revolucionadria teoria do seu mestre na Universidade de
Columbia, segundo a qual ndo havia nenhuma prova cienti-
fica da superioridade de qualquer raga. Teoria que se baseava
primeiro numa notavel pesquisa de Antropologia Fisica.
Boas provou revolucionariamente que as formas do cranio,
tdo alegadas, como formas fixas, para a suposta superiori-
dade de uma raga sobre a outra, eram suscetiveis de ser alte-
radas através de fatores ambientais, através da alimentacdo,
principalmente. E isto provado, ja estava quase derrubada
a teoria dos Gobineaus, dos Le Bons, de todos aqueles que
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faziam a profecia de ndo haver futuro para o Brasil, dado o
fato de sua grande populac¢do afro-negra. O discipulo bra-
sileiro de Boas trouxe para o Brasil a teoria desenvolvida
pelo antropdlogo de Colimbia e adaptou-a criativamente a
situac¢Oes brasileiras, através de indagacdes acerca do que,
em decorréncia de varias experiéncias brasileiras, permitia
que se juntassem a teoria de Boas demonstrac¢des brasilei-
ras de que o afro-negro era tdo capaz como o caucasico, o
ariano, o nordico, em inteligéncia, criatividade e inicia-
tiva. Impossivel negar-se ao Recife - a esta cidade brasileira
sempre de vanguarda intelectual desde os primeiros dias do
Brasil como Nagdo - o seu pioneirismo neste e em outros
campos, pois foi aqui que surgiu a literatura brasileira com
o poema Prosopopéia, de Bento Teixeira Pinto, foi aqui que
surgiu uma medicina tropical, com trés médicos estudados
lucidamente pelo geografo-historiador Gilberto Osorio,
trés médicos ja tropicalistas, antes da Escola Tropicalista
Médica da Bahia que so veio a aparecer no século dezenove,
foi quase aqui que se desenvolveu um comego de teatro com
Jesuitas em Olinda, foi aqui que se deram outros surtos, no
Brasil ainda colonial, de criatividade de brasileiros, varios
deles miscigenados. Aqui que surgiu a mais bela revolucao
brasileira que ja houve, a mais bela ideologicamente, a mais
honesta, a mais romdntica: a Revoluc¢do de 1817.

E preciso que se diga que Ulysses Pernambucano, na
sua defesa dos cultos religiosos afro-brasileiros, reuniu em
torno de si varios babalorixds e ialorixas do Recife e con-
vidou-os a participar, com eles, dessas reunides. Pensou
Ulysses Pernambucano, a principio, no seguinte: em fazer
um congresso de babalorixas e ialorixas. Mas verificou-se
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um completo desentendimento entre babalorixas. Cada um
deles pensava que era ortodoxo e repelia os outros como
heréticos. Apurou-se que, muito mais que entre seitas
cristds, entre as seitas afro-brasileiras, o desentendimento
era tremendo. Foi entdo que sugeriu o discipulo brasileiro
de boas a reunido, um Congresso cultural de estudiosos dos
problemas da cultura afro-brasileira. Dai o primeiro e pio-
neirissimo Congresso Afro-Brasileiro, no qual conseguiu o
mesmo entdo jovem antropologo que amigos seus babalori-
xas, um deles com a sua formacdo na Africa, Pai Addo, com-
parecessem. Foi nesse Congresso que, também pioneira-
mente, foram reunidas receitas de comidas afro-brasileiras.
Foi nele que se reuniram outros elementos valiosos sobre
culturas afro-brasileiras. O préprio discipulo de Boas apre-
sentou duas contribui¢des de algum valor para a dificil iden-
tificagdo de tribos africanas trazidas para o Brasil. Mostrou
que tal era possivel através de antncios de jornais, e foi aqui
que surgiu uma anunciologia como uma nova metodologia
para estudos sociais, e nesse trabalho auxiliou-o magnifica-
mente o inovador, o entdo jovem José Antonio Gonsalves de
Mello. Iniciaram-se estudos antropoldgicos e socais através
de uma sistematica nova: o uso de anuncios de jornais.
Através desses anuncios de jornais, podia chegar-se também
ao seguinte: a verificacdo de cicatrizes tribais em escravos a
venda, em aluguel ou fugidos. Que interesse tinham essas
cicatrizes tribais? O interesse era verificar-se, através delas,
que tribos eram importadas. Nao havia documentos oficiais
sobre o assunto. Foi do discipulo de Boas o trabalho intitu-
lado Deformagées de escravos negros através de anuncios
de jornais, pesquisa pioneira em qualquer parte do mundo.
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O proprietario de escravos que perdia um deles tinha que
descrevé-lo exatamente como ele era, com suas qualidades e
seus defeitos. Se o fugido tinha dentes bons, como em geral
tinha, salientavam-se os dentes bons. Se tinha qualquer
defeito, puxava de uma perna ou gaguejava, por exemplo,
o defeito era registrado. Registradas as cicatrizes tribais,
essas cicatrizes permitiam o que ndo tinha sido possivel até
entdo: que se chegasse a identifica¢do de origens tribais dos
negros importados.

Estas, as contribui¢bes de carater cientifico do ideali-
zador e realizador do primeiro Congresso Afro-Brasileiro.
Repita-se ter tido ele a valiosissima colabora¢do do entdo
jovem José Antdnio Gonsalves de Mello - hoje historiador
magistral -, que através de andncios de jornais, dos precio-
sos anuncios de jornais, levantou o rol de nomes de tribos
daqueles escravos fugidos dos quais se sabiam origens. Uma
contribuicdo magnifica.

Sdo evidéncias, essas, vindas do pioneirissimo, repito,
primeiro Congresso Afro-Brasileiro, de como ele comecou
a concorrer para esclarecimento de origens africanas, de
cultura, incorporadas a cultura brasileira, abrangentemente
nacional, valorizando-se essa contribui¢do afro-brasileira
e destacando-se o valor da presenca, ou das presencas
afro-brasileiras ou afro-negras, na cultura brasileira, desde
a madrugada do Brasil.

E aqui cumpre reafirmar-se o que foi dito em brilhante
discurso anterior, isto é, por orador ilustre, que o primeiro
Congresso Afro-Brasileiro decorreu de um livro: Casa-Grande
& Senzala. O livro brasileiro que primeiro adaptou ao Brasil
as teorias de Boas — uma adaptacdo criativa a situagoes bra-
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sileiras. Esse livro, Casa-Grande & Senzala, o brasileiro de
hoje ndo imagina o que foi na época em que apareceu, ha cin-
quentaanos. Naoimagina o que o seu aparecimento represen-
tou para o seu autor. Houve quem sugerisse a queima do livro
e, se possivel, a queima do proprio autor, em praga publica.
Houve quem o considerasse antibrasileiro, anti-religioso,
anticatolico, antisto e antiaquilo. Quando veio a verificar-se
que o livro, ao invés de anti o que dizia era, como salientou ha
pouco, em Brasilia, no Simpdsio a respeito do autor de Casa-
Grande & Senzala, o ilustre Jesuita Bastos D'Avila, pro-reli-
gioso, pro-catodlico, pro-Brasil, e até respeitador dos Jesuitas.
N&o poucos se arrependeram de terem se deixado levar por
preconceitos tdo levianos.

E com emocdo, meus amigos recifenses, pernambu-
canos, nordestinos, brasileiros, que evoco essa origem, esse
comeco, esses dias heroicos da defesa pioneira da presenga
negra na cultura brasileira, através da acentuada misci-
genagdo, da mistura dos sangues, da mistura de culturas,
de musicas, de artes, de religides. Com emoc¢do porque o
Teatro Santa Isabel em que se deu inicio a este Congresso
Afro-Brasileiro ¢, como nenhum outro, do Brasil ndo so
ligadoaarte —aqui dangou Pavlona, aqui se fizeram admirar
pianistas e violinistas célebres, aqui se fizeram ouvir as
raizes notaveis trazidas ao Brasil por grandes companhias
italianas, francesas, espanholas - mas também ligado a
defesa do afro-negro na vida brasileira, do afro-negro pro-
jetado sobre o futuro brasileiro no Brasil. Quando aqui se
fez ouvir o abolicionista Joaquim Nabuco, Nabuco disse do
Santa Isabel que, aqui neste Teatro, é que principalmente
se ganhara a campanha da abolicao.
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Este Teatro ha de ficar na histdria da defesa do afro-
negro como o centro ndo s6 do abolicionismo de Nabuco
como do seu transabolicionismo, através da reabilitagdo, da
plena reabilitacdo humana, cultural, estética da figura do
afro-negro, da reabilitacdo da dignidade do homem afro-
negro e da beleza da afro-negra.
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O AFRICANO NO BRASILENTREA
INDEPENDENGIA E O MOVIMENTO
ABOLICIONISTA

Manuela Carneiro da Cunha

MANUELA CARNEIRO DA CUNHA - Eu gostaria de
falar sobre as relagdes que o Império Brasileiro desenvolveu
com os africanos no Brasil. Ja naquela época havia relagdes
esporadicas de Estado a Estado. De vez em quando apor-
tavam emissarios, embaixadores, sobretudo do Reino do
Daomé, que era mais centralizado do que os outros. Os emis-
sarios ficavam algum tempo as expensas da Coroa e depois
eram despachados. Mas essas relacées eram minimas. Em
compensacao havia uma politica interna, que me parece
muito significativa, em relagdo aos africanos no Brasil, que
eram considerados estrangeiros, e vamos ver com que qua-
lificagbes. Gostaria de comecar falando sobre os libertos.
Ha um erro generalizado, partindo sobretudo do Sir Hary
Johnston, que o pegou aparentemente nos livros dos reve-
rendos Kidder e Fletcher, que afirmam sem reservas que o
liberto, a partir do momento em que alcangava a sua alfor-
ria, ascendia a plena cidadania. Esse erro se propagou e se
consagrou através da obra de Frank Tannenbaum, que fez
disto uma das chaves-mestras da sua argumentagdo. Curio-
samente, o ponto nunca foi retomado pelos maiores criticos
de Tannenbaum, como Marvin Harris, que destrdi todos os
outros, mas concede este particular a Tannenbaum.
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A realidade ndo era bem assim. No sistema eleitoral do
Império, em que se era eleitor em varios niveis, que dependiam
dos rendimentos da pessoa, os libertos eram eleitores prima-
rios, qualquer que fosse sua fortuna, e portanto ndo tinham
acesso a certos cargos. Nao podiam ser jurados, ndo podiam
ser juizes de paz, ndo podiam ser eleitos nem deputados, nem
senadores. Havia, na pratica, certa indefini¢do na legislacdo,
sobretudo nas legislagdes provinciais, que ndo distinguiam
claramente entre escravos e forros. Muitas disposi¢cdes provin-
ciais mandavam, por exemplo, acoitar libertos, quando se sabe
que o acoite era, por exceléncia, como diz Perdigao Malheiros,
o castigo do escravo, que respondia com o seu proprio corpo
pelos seus delitos, ou por aquilo que era considerado delito.

Duas consideracdoes maiores presidiam a legislacao
sobre os libertos: o abastecimento de mio-de-obra e a segu-
ranc¢a. Havia uma politica de fixa¢do de libertos no campo.
O liberto devia ficar no lugar em que havia sido alforriado.
Nao devia tornar-se vadio e podia ser obrigado ao trabalho
agricola. A outra preocupacdo, talvez maior, era seguranca.
O perigo negro era preocupacao real dos estadistas. “Hordas
crescentes de inimigos, que de ano a ano causam maior per-
plexidade e medo nos territdrios do Brasil”, estes eram os
termos em que se expressava, a respeito dos negros, um via-
jante inglés (o capitdo do navio que, em 1832, trouxe Darwin
ao Brasil), e que correspondiam, por exemplo, a argumen-
tacdo de Eusébio de Queiroz, quando advogava a supressao
do trafico. Havia um grande medo da populac¢do escrava e,
por extensdo, da populagdo negra. Considerava-se que os
libertos, por sua maior mobilidade, eram os fomentadores e
organizadores de todas as insurreic¢oes.
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Na pratica, havia uma enorme divisdo entre a popula-
¢do negra do século XIX. As insurrei¢des da Bahia mostram
uma grande setorizacdo. Os pardos ndo se aliavam aos
negros, os crioulos desdenhavam os africanos. A maioria
dos libertos, assim que podia, comprava escravos como todo
mundo. Joias e escravos. Burlamaqui, um dos antiescravis-
tas mais notorios do comego do século, dizia:"Nao havera
grande perigo, até mesmo para o futuro, se as antigas tira-
nias forem recordadas, se os libertos, como é natural, pre-
ferirem a gente de sua raca a qualquer outra?”. em outra
passagem, ele traca um paralelo dos libertos brasileiros com
os libertos romanos, afirmando que estes, com o apoio dos
escravos, eram os aliados de qualquer tirano contra a classe
dominante. Considerava-se que os libertos eram os orga-
nizadores por exceléncia das insurrei¢des, porque podiam
se mover livremente, podiam servir de agente de ligacdo.
[sto vai praticamente até 1843, 1845. Em 1835, a Assembléia
Provincial do Rio de Janeiro manda uma mogdo ao governo
central, comunicando que na Corte existem sociedades
secretas, com contribui¢oes de escravos e livres de cor, que
financiaram agitadores encarregados de propagarem a dou-
trina subversiva entre os escravos das grandes proprieda-
des, onde os livres penetrariam disfarcados de vendedores
ambulantes. Dentre os libertos, os africanos eram vitimas
da maior suspeigdo e eram eles que sofriam as restri¢des
legais mais estritas, facilitadas justamente pelo seu status
legal de estrangeiros. Eu acho que é mais apropriado falar
apratridas, na medida em que, como veremos, eles ndo sio
considerados como estando sob a protecdo legal do seu pais
de origem. Os africanos libertos partilhavam com os outros
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africanos as restri¢des que lhes advinham por ndo serem
brasileiros. Nao podiam fazer parte nem do Exército nem da
Marinha, onde os libertos crioulos podiam ingressar.

Depois das primeiras insurre¢des baianas, um decreto
proibe aos forros, quer dizer, aos libertos, forros africanos,
sob pena de prisdo, de circularem livremente fora de seu
domicilio, a ndo ser com um passaporte - isso era normal na
época - de limitada vigéncia e que sé deveria ser concedido
mediante exame de conduta. O Juiz sé concedia os passapor-
tes apos ouvir testemunhas em favor dos africanos. E inte-
ressante a justificativa desse decreto, que fala da “presuncao
e suspeita de que tais pretos sdo incitadores e provocadores
dos tumultos e comogdes a que se tém abalangado os que
existem na escravidao” (decreto de 14 de dezembro de 1830,
ats. 3 e 4). A partir dai come¢a uma série de restri¢des legais
aos africanos. Em 1831 se proibe o desembarque de africanos
em qualquer porto do pais. Em 1831, apds a famosa e malo-
grada revolta dos Malés, ficam os libertos africanos proibi-
dos de desembarcarem - como até entdo, alids, mas ndo sé
isto. Qualquer libreto africano que chegasse a Provincia da
Bahia ficaria incurso no crime de insurrei¢do de escravos”.
na realidade, trata-se de expulsa-los do pais, pois o artigo 5
dessa lei manda que toda a embarcacido que for para a Africa
leve a seu bordo suspeitos — fala-se novamente em suspeitos
e ndo em julgados - e que os desembarque na costa africana.
A partir desse momento passa a ser aplicado, aos africanos
forros da Bahia, um pesado imposto de dez mil réis anuais.
Significativamente, ficavam dispensados desse imposto
os delatores, os invdlidos e aqueles libertos africanos que
trabalhavam no que se chamava “fabricas grandes” da Pro-
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vincia, os grandes estabelecimentos agricolas em que se
cultivavam acgucar e algodao, desde que residissem na pro-
priedade e os donos se responsabilizassem por sua conduta.
Resguardavam-se os libertos das grandes propriedades, mas
ndo tinham protec¢do os que se estabeleciam de forma inde-
pendente. Por outro lado, estimulavam-se as delagoes em
nome da seguranca provincial.

E interessante analisar de perto a justificativa desse
decreto. O entdo Chefe de Policia da Bahia dizia o seguinte:
“Néo sendo os africanos libertos nascidos no Brasil e pos-
suindo linguagem, costumes e até religido diferente do bra-
sileiro e, pelo ultimo acontecimento, declarando-se tdo ini-
migos da nossa existéncia politica, eles ndo podem jamais
ser considerados cidaddos brasileiros para gozar das garan-
tias afiancadas pela constituicdo. Antes devemos repu-
ta-los estrangeiros de nagées com que o Brasil ndo se acha
ligado por tratado algum. Podem sem injustica ser expulsos,
quando suspeitos ou perigosos”. a mesma nog¢do de que os
africanos libertos ndo gozavam nem do status de brasileiros,
nem das garantias dos estrangeiros protegidos por seu pais
de origem, era explicitamente enunciada durante o combate
aos sediciosos. O Chefe de Policia lembrava aos delegados
que ndo se embaragassem em cuidados supérfluos, ja que
nenhum africano gozava de direitos de cidaddo, de de privi-
légios de estrangeiros.

Essas medidas, suscitadas pelo terror panico que se
apoderou do pais como um todo ap0s 1835 (ndo estou exa-
gerando, todos os contempordneos falam desse terror),
so foram revogadas na lei de 13 de junho de 1872 e tiveram
portanto vigéncia bastante longa. As medidas eram convi-
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tes, nem sempre velados, a emigragdo. Um correspondente
inglés cometa os fatos nos seguintes termos: "Apds a rebe-
lido dos negros na Bahia, uma espécie de Lei dos Estrangei-
ros foi decretada pelos poderes legislativos desta Provincia,
dando ao governo provincial o poder de mandar embora do
pais os africanos libertos, a qualquer momento e em qualquer
quantidade, se for julgado necessdrio a seguranca publica”.
os principais suspeitos eram os libertos e também os escra-
vos urbanos. Eles tinham grande liberdade de movimento.
Muitas vezes, antes de 1835, moravam em casas que alugavam,
ndo estavam em sujeicdo estrita aos seus senhores. Levavam
vida relativamente independente. Possuiam também asso-
ciagoes, os famosos “cantos”, que Manoel Quirino descreve.
Tinham associa¢oes étnicas. Eram, com razdo, considerados
os mais perigosos. Na Revolta dos Malés foram os escravos de
ganho urbanos que formaram o nucleo da revolta.

Lembremos v ndo sei se esta claro para todos - que o
Brasil sempre se abasteceu de escravos, ndo reproduzindo sua
escravatura interna, como nos Estados Unidos apds 1807, mas
diretamente na Africa. Os escravos crioulos eram minoria.
Havia um maci¢a importag¢do anual de africanos, que chegou
a 50.000 escravos. A partir de 1835 proibe-se aos africanos
libertos possuirem bens de raiz e anulam-se os contratos ja
celebrados. O que acontece é que eles comecam a por seus
bens em nome de terceiros. Isso se torna rapidamente sabido
e o Presidente da Provincia, anos mais tarde, se queixam de
que os africanos sonegam impostos e que, por terem seus
bens em nome alheio - diz ele - “ndo é facil sequéstrar-
lhes coisa alguma”. recomenda também que fiquem sujeitos
a prisdo administrativa. E comenta que a lei de 13 de maio
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de 1835 ja tinha reconhecido ndo haver outra medida eficaz
contra a astucia desses contribuintes, “que nao estdo no caso
de merecerem alguma legislagdo indulgente”.

Situam-se em 1835 as duas leis principais. Uma, a
famosa lei n° 4, de total exce¢do, que ndo permitia recurso
algum. O artigo mais famoso era o que condenava a morte
0s escravos que atentassem contra a vida dos seus senhores,
ou feitores, ou pessoas que morassem na companhia deles.
A outra lei, menos conhecida, é a n® 9, que contém todas
as medidas restritivas em relacdo aos africanos. E nela que
se proibia arrendar ou alugar casas aos escravos e libertos
sem autorizacdo especial do juiz. Os africanos tinham que
se fazer arrolar anualmente e pagar uma taxa de dez mil réis,
sob pena de serem presos até dois meses. E finalmente, em
1842, os africanos, por outra lei, ficam obrigados a tiram
anualmente titulos de residéncia, que s6 eram emitidos
se houvessem pago esse famosos imposto, extremamente
pesado, dez mil réis era muito dinheiro. Tanto assim que em
1848, época de mais brandura, se restringe o imposto aos
africanos livres que mercadejam, aos libertos que ganham
nas ruas. Os africanos livres que carregavam cadeirinhas,
passam a pagar menos.

Mas em 1849, por quatro anos consecutivo, torna-se
Presidente da Provincia Francisco Gongalves Martins, chefe
de policia da época da Revolta dos Malés, alids também
organizador da repressdo a Sabinada. Francisco Gongalves
Martins, muito apreciado pelos diplomatas ingleses por seu
entusiasmo pelo trabalho livre e por sua aversdo a escravi-
ddo, que na verdade era uma aversio aos escravos (o que
era comum na época), reativa a perseguicao aos libertos,
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em nome da seguranga publica. E é nessa época que vai
se dar um dos episddios mais significativos no capitulo de
sua exclusdo legal. Estou falando da exclusdo dos africanos
libertos do trabalho com os saveiros da Bahia, que deixou
750 desempregados. Havia uma competi¢do real pelo
mercado de trabalho. Francisco Gongalves Martins, como
presidente da Provincia, vai tentar mandar os escravos para
a agricultura e proibe também os escravos de aprenderem
oficios, fiscalizando estritamente as oficinas particulares.
Exclui os artifices escravos das reparti¢ées publicas e obras
do governo provincial, como ja o eram do Governo Imperial.
Por fim, estende-se aos artifices africanos, escravos ou livres,
a tal taxa dos dez mil réis, que é tao exorbitante que o Presi-
dente da Provincia, sucede a Francisco Gongalves Martins,
declara: “O imposto sobre africanos livres, que mercadejam
ou exercem qualquer oficio mecanico, me parece destituido
de razdo e até mesmo inumano”.

Y

Quanto a segunda parte do programa, o encoraja-
mento a que os africanos livres voltem para a Africa, é incre-
mentada, ndo so pela exclusdo de varias ocupagoes, princi-
palmente maritimas e oficios mecanicos, mas também pelo
oferecimento de quitacdo da famosa taxa de dez mil réis e
outros impostos, se os africanos se propuserem a se retira-
rem para fora do Império, coma condi¢do de ndo poderem
mais voltar. E a lei de 27 de junho de 1851. e nessa época,
sobretudo em 1853, Francisco Gongalves de Martins, para
reavivar o sentimento de inseguranc¢a da populacdo, faz
buscas continuas nas casas dos libertos e enche as prisoes.
Chegou-se aimporaum navio holandés, que ia para a costa
da atual Gana, que levasse africanos que se achavam presos.
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Posso dar a impressdo de que a politica de exclusdo dos
africanos era restrita a Bahia e a certos momentos de paro-
xismos de seus temores e fobias. Mas ha indicios de que uma
corrente de opinido, entre as classes dominantes, na primeira
metade do século XIX, pensava seriamente na deportac¢do da
populagdo negra. Lembremo-nos de que os autores brasilei-
ros, mesmo os menos conhecidos, ou eram parte da classe
politica ou escreviam em sua intencdo. E dentro dentro dessa
estrita conexao com o poder que temos que avaliar o que se
segue. Com a Independéncia, havia comegado a ser colocada
com insisténcia a questdo da legitimidade da nova nacao.
Legitimidade que dizia respeito aos titulos que fundamenta-
vam a ocupagdo do espago brasileiro e que tinham de ser con-
trastivos com aqueles que a Coroa portuguesa tinha podido
reivindicar. E nesse momento que se atualizam as conexdes
genealogicas com os indigenas, exaltados como fundamento
danacionalidade. Em todos esses primeiros anos da Indepen-
déncia, sobretudo na Bahia, ha essa exaltacdo do chamado
“caboclo”. na festa do Dois de Julho chamaram um velho
indio em carne e osso - alids parece que era um mestico —
que foi solenemente entronizado nas ruas de Salvador, dando
origem, ao que parece, aquela “procissdo do caboclo’, que ndao
sei se ainda se realiza nesta data.

A nova can¢do tem que se enraizar nos territorios que
reivindica. O recurso genealdgico, o de resgatar hipotéti-
cas avos indigenas, é insatisfatorio. A maneira de definir a
nac¢do é fundamental, num Estado que tenta conciliar as
idéias liberais, de que se acha contaminado, com a estrati-
ficagdo do poder que se quer preservar. O recurso é definir
de maneira restritiva a na¢do e a cidadania. A nagdo, para
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ser legitima, tem de supor, nesse comeco do século XIX,
a homogeneidade, para se aproximar do estado-Nagdo
europeu. A idéia mestra, por exemplo, em José Bonifdcio,
¢ a de que a nagdo tem de ser homogénea para ser legitima,
estavel e até plausivel. Agora estou citando José Bonifacio,
no famosos projeto de 1823: “Cuidemos, desde ja, em com-
binar sabiamente tantos elementos discordes e contrarios
e em amalgamar tantos metais diversos, para que saia um
pouco homogéneo e compacto, que ndo se esfarele a qual-
quer toque de nova convulsdo politica”.

José Bonifacio pensa na homogeneidade civil. Um pais
dividido entre senhores e escravos era um pais instavel, des-
provido de pacto social. Somente um pais de livres poderia
realmente construir uma nagdo homogénea, fundada, como
ele diz, “na moral e na razdo”. e estou citando José Bonifa-
cio outra vez: “Como podera ter uma constitui¢do liberal e
duradoura um pais habitado por uma multiddo imensa de
escravos brutais e inimigos?”.

Mas o acesso a igualdade civil seria suficiente? Onde
José Bonifdcio cala, outro famoso antiescravista, Burlama-
qui, que alids era diretor do Museu Nacional, é explicito:”
Nada estda mais claramente escrito no livro do destino do
que a libertacdo desta classe de homens. Também é certo
que duas ragas ndo podem viver debaixo do mesmo governo.
A natureza, o habito, a opinido t~em estabelecido entre
elas barreiras indestrutiveis”. José Bonifacio ndo fala — e é
dificil afirmar que pensa - na exclusdo do negro. No entanto
a pequena frase acima, “escravos brutais e inimigos”, deixa
entrever o resvalar, que se apresenta alids em todo o século,
dos atributos da escraviddo para atributos do escravo. A
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homogeneidade fisica ndo foi pensada, no século XIX, nos
mesmos termos em que viria a sé-lo no século XX. A racga
mestica ndo era certamente um valor defendido no Império
e seria anacronico pensar que José Bonifacio estivesse advo-
gando a miscigenagdo generalizada. Mesmo Silvio Romero,
que ja no inicio do século XX ird inverter as previsdes funes-
tas que acompanhavam a mistura racial no Brasil, fala com
a esperanca de branqueamento possivel.

O que José Bonifdcio silencia sera dito, alto e bom
som, pelos antiescravistas dos anos 30 e 40 do século
passado. Uma nacgdo de livres, sim, mas de livres brancos.
Estou citando Burlamaqui outra vez, em 1837:"Convird que
fique no Brasil uma tdo grande populacdo de libertos de
raca absolutamente diversa da que dominou? Podera pros-
perar e até mesmo existir uma na¢do composta de ragas tdo
estranhas?”. Uns anos mais tarde, Nicolau Rodrigues Franca
Leite, presidente de uma efémera sociedade pela supres-
sdo de trafico de escravos e pela promog¢ao da colonizacao
e da civilizagdo dos indigenas, chegava a acusar o trafico,
em seu discurso inaugural, de ter introduzido a populacdo
negra, “impedindo” - agora estou citando - “os brancos e
os indios de se unirem, os conquistadores e os conquista-
dos”. os negros eram excluidos e até estorvaram a constitui-
¢do de uma nacdo supostamente mameluca. Burlamaqui é
nesse ponto muito explicito: “Nao se pense que, propondo
a abolicdo da escraviddo, o meu voto seja de conservar no
pais a raca libertada, nem isto conviria de sorte alguma a
raga dominante nem tampouco a raca dominada, tendo em
vista os preconceitos dos dos senhores e dos ressentimen-
tos dos escravos. Ainda de nds depende estatuir um modo
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de emancipagdo e deportacdo progressiva, de maneira que
o mal diminua por uma gradagdo lenta e insensivel, e que os
escravos sejam substituidos, ‘pari passu), por trabalhadores
livres e de raca branca.”

E continua, propondo que o governo estabeleca um
colénia em qualquer lugar da Africa, & imitacio do que
possuem os americanos do Norte. E conclui num arroubo:
“Além dos beneficios que devem resultar de nos livrarmos
de uma tal praga, quem nao vé nesse estabelecimento um
ato de grandeza e gldria, porque assim nos poremos de par
com a Gra-Bretanha e a América do Norte na grande obra da
civilizagio da Africa, e vantajoso, porque os géneros produ-
zidos nessas colOnias servirdo de objeto de troca para os que
produza nosso pais e portanto de um comércio que deve

tomar uma grande latitude com a Africa inteira?”.

Poderia parecer, pelo extenso uso que eu fiz de Burla-
maqui, que as idéias de deportacdo se restringiam a fanati-
cos ideologicos sem consequéncias praticas. Ha indicios de
que assim ndo foi e que foram sobretudo as precarias finan-
¢as do Império que impediram a consecugdo de tdo grandio-
sos projetos. O Brasil ndo tinha meios de fazer uma colonia
africana, embora tivesse vontade. Tinha que contar apenas
coma suas leis e com a iniciativa privada dos africanos que
tentavam afugentar. Logo apds a lei de 13 de maio de 1835,
que permitia reexportar forros, de qualquer sexo, por sus-
peita, além dos 150 africanos deportados, 700 pediram pas-
saportes para fora do Império. Calmon du Pin e Almeida,
Deputado pela Bahia e ex-Ministro das Relagoes Exteriores,
felicita-se, nesse mesmo ano, de que “a Divina Providén-
cia permitisse que ao mesmo tempo em que se extirpava
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do Brasil a ameaca das insurrei¢des e se cedia lugar a uma
mao-de-obra mais util”, se formasse na Africa “um nucleo
de populagdo ou talvez um novo Estado, que, participando
da nossa civilizagdo e de nossa lingua, contribuird um dia
para a extensdo de nosso comércio e de nossa industria nas-
cente”. essas palavras um tanto cinicas foram proféticas.

Eu estudei os libertinos que voltaram para a Costa
Ocidental da Africa, especialmente os que se estabelece-
ram em Lagos, na atual Nigéria, e no Daomé. Fiz um estudo
bastante aprofundado das raizes histéricas dessas comuni-
dades, que guardam do Brasil uma imagem extremamente
benevolente. O Brasil é o pais de todas as riquezas, de
todas as maravilhas. Note-se bem - é um aspecto em que
ndo toquei - que apesar de todas as a¢6es discriminatorias,
havia também, entre os libertos do século, uma anuéncia
com o sistema. Nisto Gilberto Freyre teve toda a razdo, em
dizer que havia um patriarcalismo brasileiro, em que os
escravos e senhores compartilhavam da crenca em relagoes
privilegiadas, em relacdes de favor e dependéncia. Os liber-
tos ficavam, na maioria, como agregados das familias que
os tinham libertado. Quando eu estudei a comunidade da
Nigéria, a questdo que me veio a cabeca foi saber porque
essa gente voltou. Foi por isso que eu fui procurar no século,
para ver as condi¢des dos libertos aqui. Havia essas duas
opgoes: ou ficarem agregados a familia ou irem embora. A
camada independente dos libertos estava muito desprote-
gida e ia sofrendo uma série de restrigdes. Ao mesmo tempo,
os retornados guardaram do Brasil uma imagem extrema-

57






m
INSURREICOES






INSIIIIIIIEII;fIIES NEGRASE
SOCIEDADE BRASILEIRA

Décio Freitas
Juana Elbein dos Santos
Lélia Gonzalez

DECIO FREITAS — Desde logo quero saudar os parti-
cipantes deste Congresso. Saudar especialmente a FUNDA-
CAO JOAQUIM NABUCO pela sua realizacio e, de maneira
muito especial, a eficiente organiza¢do do Congresso. Eu
teria, de momento, apenas um reparo, e este reparo é o de
que ndo deveria ser eu a falar hoje sobre este tema. Alguém
mais competente e mais brilhante, com mais titulos para
isto, gracasao fato de ser um dos grandes pioneiros no estudo
das insurreigoes escravas, ¢ quem devia estar ocupando este
lugar e fazendo esta exposicdo. Tem inclusive um livro clas-
sico sobre o assunto, Rebeliées da Senzala. Falo de Clévis
Moura, e a ele caberia hoje fazer esta exposicao.

Enquanto existiu escraviddo no Brasil, os negros se
revoltaram e marcaram a sua revolta em protestos cuja
interacdo ndo encontra paralelo em nenhum outro pais do
Novo Mundo. Estas revoltas merecem ser qualificadas como
insurreigdes, ndo apenas segundo o conceito legal das Orde-
nacoes Filipinas ou do Cddigo Criminal do Império, como
também e sobretudo, no sentido socioldgico da palavra,
ja que se tratava de uma luta em que se questionava e se
tentava destruir um sistema de dominacdo como aquele a
que estavam submetidos os negros.
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E, dado que a massa escravista brasileira se concen-
trava fundamentalmente no quadro rural, esses protestos e
essas insurreicoes ai se manifestaram , ou seja, entre negros
camponeses. A forma tipica de manifestagdo da cdlera negra
foi o que se convencionou chamar de Quilombo. E antes de
prosseguir, penso que seria necessario fazer um esclareci-
mento sobre o emprego desse termo para designar essas
comunidades negras, forma de sobrevivéncia e de luta contra
a escraviddo. Em toda a documentagdo histdrica referente
a tais comunidades, ao longo do século dezessete, aparece
para designa-las exclusivamente a palavra “mocambo’, que
ao que se diz é aportuguesamento do quimbundo mutambu,
significativo de telheiro ou cumieira da casa.

Em principios de século dezoito, comega a aparecer
outro termo. Esse termo é quilombo, também, ao que se
diz, aportuguesamento do quimbundo Kilombu, indicativo
de arraial ou acampamento, que era a organizagao peculiar
criada pelos negros jagas, hordas de cacadores de escravos,
que nesses locais concentravam os escravos até a chegada
dos agentes comerciais portugueses, os chamados pombei-
ros. Isto ja por si é indicativo de que o chamado quilombo
brasileiro ndo é, em absoluto, uma reconstituicdo ou uma
réplica do similar angolano, ja que 13, era a forma de subju-
gacdo do homem. Aqui, era a forma de liberta¢do. Ao longo
dos séculos dezoito e dezenove, o uso do termo quilombo se
propaga na documentagdo, mas apesar disso sempre predo-
mina o termo mocambo, de norte a sul do Pais para designar
estas comunidades negras. Ja que, no entanto, a historiogra-
fia consagrou o termo quilombo para designa-las, penso que
é pratico, e seria, em contrario, apenas pirronice nao adotar
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o termo quilombo. O nosso conhecimento sobre sua estru-
tura ainda é demasiadamente pobre, tanto a nivel empirico
como a nivel tedrico. Sabemos, na verdade, muito pouco,
ja que ndo possuimos nenhuma fonte primdria produzida
pelos proprios quilombolas.

Mas creio que ja se pode, a esta altura, porque de todo
o modo o conhecimento vem avanc¢ando, estabelecer uma
tipologia do quilombo brasileiro, tomando como critério
a sua principal produgdo. E é assim que nds temos, em pri-
meiro lugar, o quilombo agricola, aquele em que a princi-
pal produgdo era a agricultura e que pouco mais ou menos
vicejou em toda parte. Temos o quilombo extrativista, de que
sdo exemplos, sobretudo, os quilombos da regido amazonica,
em que os negros quilombolas faziam o escambo das drogas
extraidas pelos indigenas com os regatdes, aqueles mercado-
res do rio Amazonas e de seus afluentes. Temos o quilombo
pastoril, que aparece na minha regido, no sul do Brasil, e que
era constituido de negros que naquelas imensas campanhas
se reuniam para abater o gado chimarrdo, ou algado, ou ainda
selvagem, para dele extrair o couro e vendé-lo sob a forma de
contrabando. Temos o quilombo de mineragdo, que vicejou
sobretudo nas regides da mineracdo, Mato Grosso, Goids,
Minas Gerais e na regido aurifera da Bahia.

Temos os quilombos que eu denomino de “suburba-
”» « . ”» .

nos” ou de “servicos”, que aparecem sobretudo na perife-
ria de duas cidades, Salvador e Rio de Janeiro, o que ndo
exclui a sua formagdo também em outras cidades. Trata-se
de quilombos que congregavam negros na periferia desses
centros urbanos e que, fugidos da escravidio, revoltados
contra ela, apesar disto, desciam ao centro urbano para
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prestar servicos, fazendo-se passar por negros forros, o
que todo mundo sabia ndo ser verdade e simulava acre-
ditar, por questdo de conveniéncia. Quilombos esses que
eram virtualmente impenetraveis e nds temos noticia das
tentativas policiais da época de penetrar neles para des-
trui-los. Houve ainda os quilombos predatdérios, que vivam
exclusivamente do saque e da pilhagem.

De uma maneira geral, poderiamos, tocante a produ-
¢do econOmica, qualificar estas estruturas como economias
seminaturais. O excedente produzido, trocado com os habi-
tantes dasociedades escravista, configurava um intercimbio
mercantil simples. Aparecem, nesses quilombos, chefias,
aparelhos técnicos e administrativos, mas ndo ha nada que
configure realmente um Estado. Apenas em Palmares é
que se pode constatar, nitido, um embrido do Estado, mas
ndo assim nos demais quilombos. Os quilombos causavam
sérias perturba¢des, mas ndo constituiram, em nenhum
momento, uma ameacga grave ou iminente a ordem escra-
vista. Configura-se uma forma elementar de luta e tratava-
se, na verdade, de uma luta repetitiva e sem esperanca. Sem
duvida, cada um desses quilombos configura uma pequena
e obscura epopéia. Ma eles ndo tiveram a eficdcia de destruir
o sistema escravista. E nos tentaremos ver, daqui a pouco,
porque é que ocorria esta incapacidade, esta impoténcia dos
negros para destruir o sistema.

Eu, sucintamente, considerei os quilombos a forma
peculiar de luta dos negros camponeses do Brasil, ao
longo da historia da escraviddao. Mas caberia mencionar,
também, as insurreicoes urbanas dos negros brasileiros.
E essas insurrei¢des urbanas se registram exclusivamente
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na cidade de Salvador. Trata-se, na verdade, de uma sin-
gularidade de Salvador. Ao que eu saiba, foram as tnicas
insurrei¢oes urbanas escravas do Brasil e no Novo Mundo.
Singularidade ndo de todo compreendida e explicada, mas
que talvez se deva ao fato de que Salvador era, entdo, no
Continente, a cidade que concentrava maior numero de
escravos e de negros. Mais ainda: uma institui¢do muito
difundida em Salvador, como em nenhum outro centro
urbano do Brasil, a do escravo-de-ganho, os escravos que
trabalhavam fora do domicilio do amo e que, mediante a
entrega didria ou semanal de uma féria, podiam satisfa-
zer as suas obrigagdes para com o amo, gozando de ampla
liberdade de locomogdo e de comunicag¢do, ndo permane-
cendo sob a férula do amo num ergéastulo, numa senzala.

Outro fato, possivelmente explicativo disto, é que os
senhores de escravos cometeram, em relagdo a Salvador, a
violacdo de uma regra de ouro do escravismo, que consistia
em ndo reunir negros procedentes da mesma etnia, ja que
se tratava de seguir o conselho classico de Aristoteles, evitar
reunir muitos escravos de um mesmo povo, ja que assim,
dizia ele, mais facilmente se rebelardo. E é em Salvador
que ocorre a infracdo dessa regra, ja que ai ha a importacao
macica de negros procedentes da mesma etnia e, o que é
mais grave ainda do ponto de vista da sociedade escravista,
que tinham um elemento que os congregava e que os uni e
que era uma ideologia religiosa comum, ou seja, a religido
muculmana. Essa concentracdo de negros que tinham a
identidade étnica comum, que professavam a mesma confis-
sdo religiosa somada a outros fatores que mencionei, é que
teria propiciado e favorecido esta série de insurgéncias na
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cidade de Salvador: 1807, 1809, 1813, 1814, 1826, 1828 €, final-
mente, a grande, a chamada Revolugdo dos Malés, em 1835,
e que pelos negros na cidade de Salvador, e em todo o Brasil.
A constatacgdo, entretanto, é que estas lutas, a despeito da
bravura dos negros e, muitas vezes, da brilhante organiza-
¢do a que obedeciam, e das proezas taticas que usavam, ndo
tiveram nunca forga para subjugar e transformar a socie-
dade como um todo, ou de se libertarem da escravidao.

Os negros, a despeito da sua superioridade numérica
em determinadas regides e momentos da histéria brasileira,
constituiram um grupo ou classe social incrivelmente débil.
E esta debilidade se devia a uma série de fatores. Em pri-
meiro lugar, o fracionamento e a dispersdo geografica. Eles
se achavam fracionados e dispersos por um imenso territd-
rio, ja que uma grande distancia separava uma propriedade
escravista de outra. Veja o quanto isto dificultava a conspira-
¢do e a organizacao de uma insurreicdo. Ainda nos casos em
que se sublevavam em uma das propriedades, ndo tinham a
minima chance de chegar até outra, para chamar a revolta
os seus companheiros e irmdos de sofrimento, ja que neste
momento iriam ao seu encontro as forcas de repressio. E
é esta uma das explicacoes do quilombo. Quer dizer, ndo
havia outra alternativa a ndo ser a de se refugiar em lugar de
acesso dificil e ai manter uma luta de sobrevivéncia, geral-
mente numa posicdo defensiva. Em segundo lugar, militava
para dificultar uma insurreigdo geral dos negros sua incrivel
heterogeneidade étnica, em obediéncia aquilo que eu deno-
minava como uma das regras de ouro do escravismo. E, ndo
bastasse isto, aqui chegados, ainda eram despojados da sua
identidade étnica. De todo modo, a heterogeneidade étnica
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era um dos elementos a dificultarem a congregagdo, orga-
nizac¢do e insurreicdo dos negros. Tanto mais quanto, entre
eles, lavravam com muita freqiéncia profundas animadver-
soes produzidas pela propria historia africana.

Havia, ainda, como fator a dificultar a organizac¢do de
insurreicoes gerais dos negros, a divisdo de carater estamen-
tal, ou seja, a posicdo juridicamente atribuida a cada socie-
dade. A esmagadora maioria dos negros era de escravos, mas
havia uma massa mais ou menos consideravel de negros
libertos e esses negros libertos, salvo no caso especifico de
Salvador, em que houve a solda ideoldgica religiosa do Isla-
mismo, distanciavam-se dos negros escravos. Isto explica
o fato de que tantas vezes as insurrei¢cdes escravas tenham
sido denunciadas por libertos, ja que eles ndo o fazendo,
uma vez conhecedores disto, incorriam na penalidade que
a lei, que as ordenagdes Filipinas permitiam ao amo usar
contra ele por ingratiddo, ou seja, a revogacao da alforria. E
isto sem contar, também, com o fato de eles possuirem inte-
resses proprios, que os diferenciavam e os distanciavam dos
negros escravos. Veja-se como a simples identidade de pig-
mentacdo da pele ndo era fator a organiza-los e uni-los. No
caso de Salvador isto ocorre, mas a solda aqui é de carater
ideologico-religioso.

Outro fator, a dificultar o congragamento e a unido dos
negros para uma insurreicao geral, era a divisdo que lavrava
entre os escravos que se poderia chamar de proletdrios ou
produtivos, ou seja, aqueles que participavam diretamente
do processo produtivo e que suportavam a maior carga deste
processo e que também eram objeto das coer¢des mais violen-
tas e atrozes e, por outro lado, os escravos cujo trabalho nio
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tinha um carater economicamente produtivo, notadamente,
digamos, os escravos domésticos que, estes sim, recebiam de
parte dos amos um tratamento patriarcal, tdo bem descrito
por Gilberto Freyre. A distdncia entre ambos os grupos era
imensa, e ndo se pode naturalmente imaginar que facilmente
os escravos domésticos, objeto de um tratamento patriarcal,
fosse abandonar a casa do ao para se internar nas matas e ai
manter uma reescravizagdo como perspectiva.

Separava, ainda, os escravos sua propria origem nacio-
nal. Uma grande distancia separava os novos, recém-che-
gados da Africa, daqueles escravos chamados crioulos, ou
seja, nascidos no Brasil. Ja enraizados, ja com profunda dife-
renciagdo cultural, adaptados, mais ainda todos eles tendo
adotado a religido Catdlica, estes escravos estavam profun-
damente separados dos escravos novos. Nestes, recém-vin-
dos da Africa, ainda ndo domados, ainda nao quebrada a sua
resisténcia e a sua rebeldia, é que lavra a chama da insur-
reicdo, e eles é que fardo sempre as grandes insurreigdes,
quer no quadro rural, quer no quadro urbano. Ainda mili-
tava, contra a organiza¢do de uma unido geral de escravos, o
fato de que estes escravos do quadro rural eram, na prépria
Africa, camponeses sumamente atrasados, mesmo quando
oriundos das etnias mais desenvolvidas da Africa Ocidental,
da civilizagdo sudanesa. E este atraso cultural e técnico ndo
deixava a possibilidade de ser superado no quadro da pro-
ducao e do trabalho escravista.

Finalmente, eles encontravam pela frente um outro
tremendo obstaculo representado pela enorme solidez que
provinham do fato de que todos, direta ou indiretamente,
viviam do trabalho produtivo da massa escrava, inclusive os
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livres pobres, a massa branca que viva de pedir esmolas nos
portais das igrejas e dos conventos. Na sua luta, os negros
estavam pateticamente sds. Mas isto ndo foi um fenémeno
tipico dos sistemas escravistas em geral. Pode-se dizer que
nenhum sistema escravista, nos tempo antigos, na antigui-
dade classica, ou nos tempos modernos, desapareceu em
virtude de revolucdes realizadas pelos escravos. Em Roma, o
sistema escravista ruiu como conseqiiéncia da irrupgdo das
hordas barbaras. Vemos que até mesmo nos Estados Unidos,
muito mais do que uma revolta escrava, sdo as baoinetas da
burguesia do Norte o que destroi o sistema escravista do Sul.
No Haiti ha uma insurreic¢do vitoriosa; bélicos, de municao,
de dinheiro, de ingleses e espanhdis interessados em des-
truir a rica e florescente coldnia francesa.

Isto tem um significado, ou seja, de que os sistemas
escravistas constituem, na minha opinido, uma negacao
daquilo que se poderia chamar de lei da revolugdo social,
a lei segundo a qual a mudanca social é determinada pelas
proprias contradicdes internas. Eu penso que este conceito
de revolu¢do ou mudanga social foi elaborado na base de
determinadas experiéncias histdricas, sobretudo das revolu-
¢Oes capitalistas e das revolucdes socialistas. Eu a considero
inaplicavel as formacgdes sociais pré-capitalistas, onde ndo
ocorre esse fendmeno da derrubada subita através de uma
insurreicdo realizada pelas classes subalternas. E sempre um
elemento exterior, uma for¢a externa que vem para desenca-
dear o processo de desagregacdo e decomposigdo do sistema
escravista.no caso do Brasil, este elemento externo é repre-
sentado pelas pressoes decisivas e irresistiveis da Inglaterra,
no sentido da supressao do trafico e, de fato, cessado o trafico,
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o regime escravista entra num processo de decomposigdo,
porque os sistemas escravistas eram incapazes de criar meca-
nismos de auto-reproducdo da sua forga de trabalho. Ou, em
outras palavras, ndo conseguiam sequer manter o equilibrio
homeostatico, no seu interior, da for¢a de trabalho. Ela preci-
sava ser importada, de uma forma ou de outra, dada a impos-
sibilidade da reproducao natural.

Uma vez cessado o trafico, o sistema escravista brasi-
leiro entra em decomposi¢ao. Entra em decomposicdo e se
desencadeia aquilo que eu denomino de processo de deses-
cravizagdo, que se desenvolve a varios niveis. A nivel geo-
grafico, como conseqtiéncia do trafico interprovincial em
que o café, com seu poder de compra, atrai a escravatura
das demais regides brasileiras, sobretudo do Nordeste, que
sdo regides que que se desescravizaram muito antes que o
Sudeste e muitissimo antes da abolicdo. E assim quem, ja
na década dos anos trinta, no Nordeste, aqui em Pernam-
buco, penso eu, a forca de trabalho era predominantemente
ndo-escrava. Vejam bem que eu digo ndo-escrava, para ndo
entrar na andlise que seria demorada e incabivel no espacgo de
tempo que me cabe aqui. A nivel geografico é que se processa,
inicialmente, essa desescravizagdo. Ela se processa também a
nivel demografico, como conseqiiéncia da cessa¢do do trafico
e do desequilibrio entre os 6bitos e nascimentos, pela incapa-
cidade de reprodugcio natural. E assim que, por exemplo, em
1810, os escravos compunham 56% da populagido do Brasil.
Quarenta anos depois serdo apenas 18%. passados doze anos
serdo 9%. e quando e suprimir a escravidao, eles serdo apenas
6%, o que por si indica a medida ampla em que se vinha subs-
tituindo o trabalho escravo pelo trabalho nao-escravo.
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Mais ainda, o processo de descraviza¢do se desenvol-
veu a nivel juridico. A escraviddo, na sua forma mais pura, a
faculdade do amo de dispor livre e irrestritamente da pessoa
do escravo, foi aos poucos desaparecendo e se desfigurando.
Limitagdes e restri¢gdes foram estabelecidas com o intuito
de tentar forcar uma reproducdo natural da for¢a do traba-
lho escravo e, sobretudo, de poupar essa forga de trabalho.
Isto através de uma série de medidas, até a Lei do Ventre
Livre, que é uma lei evidentemente com o objetivo de tentar
incrementar a natalidade negra, a proibicdo da revogacao da
alforria e uma série de outros dispositivos, que vao fazendo
desaparecer a escraviddo em sua forma pura, de tal modo
que, a partir de certo momento, ela deixa de ser quase, na
pratica, uma escraviddo para existir apenas como vinculo
juridico institucional.

Finalmente, desescravizagdo a nivel econdmico, a
gradativa e crescente substituicdo da forca de trabalho
escravo, em conseqiiéncia deste processo de desescraviza-
cdo e o emprego de uma forca de trabalho nio-escrava. E
assim que o sistema escravista brasileiro desaparece como
conseqiiéncia de um processo de absolescéncia. Ele morre
de velho, como se diz. E isto permite entdo perguntar: que
tipo de mudanca social é essa que se opera no Brasil, ja que,
reconhecidamente, o ato formal apenas vem consagrar uma
situagdo de fato existente? Que tipo de mudanga social?
Pois ainda que pareca paradoxal, na minha opinido, isto foi
uma revoluc¢do social.estamos acostumados a uma concep-
¢do de revolucdo social elaborada na base da experiéncia
historica das revolu¢des burguesa e a socialista, em que as
classes dominadas ou subalternas se insurgem, tomam o
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poder, destroem a sociedade antiga e constroem uma socie-
dade nova, conforme as suas aspiragoes e os seus interesses.
Mas ha um outro tipo de revolugdo social, caracteristico das
formagoes pré-capitalistas: a transformacgdo lenta, através
de uma série de pequenas e quase imperceptiveis metamor-
foses, um tipo de revolucdo em que, como dizia um grande
pensador alemao, ndo hd vencidos nem vencedores, caso
tipico dessa revolucdo brasileira. As duas classes desapare-
cem. Desaparecem os senhores de escravos enquanto tais,
desaparecem os escravos também, mas os antigos senhores
de escravos conservam a propriedade dos meios de produ-
¢do e os antigos escravos, deixando de sé-lo, ndo adquirem
meios de producdo. As classes ndo desaparecem fisica-
mente, desaparecem enquanto classes.

Este tipo de revolucdo social se pode qualificar como
revolucdo social do tipo arcaico. Uma revolugdo em que as
aquisicoes sdo extremamente limitadas. Esta é, na verdade,
a caracteristica da Abolicdao no Brasil, a de uma mudanca
escassamente progressista e pobremente libertdria. E ai
esta a raiz da tragica e ultrajante condicdo atual do negro na
sociedade brasileira. Eu penso que compreender isto é um
passo importante para que seja superada esta condi¢do, que
¢ uma das que fazem do nosso pais uma na¢do inconclusa.

JUANA ELBEIN DOS SANTOS — Quando o Décio diz
que os escravos chegavam ao Brasil despojados de sua cultura
deorigem, eu me coloco umainterrogagdo maitscula, porque,
como é que depois de quatro séculos nos temos essa perma-
nente insurgéncia de grupos institucionalizados, que se opoe
ferozmente aos padroes e aos valores instituidos pelo Poder?
Como € que, paralelamente a uma organizagdo internacional
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poderosa como a da Igreja Catolica, a religido negra cresce no
Brasil em sua diversidade de formas e instituices? Como é
entdo que se explica esse ir e vir permanente - e particular-
mente me refiro a Bahia - esses dirigentes que mantinham
contacto estreito com seus colegas africanos? Como entdo
é possivel entender a existéncia dessa vasta documentacao,
que nos permite estabelecer perfeitamente lagos de origem,
lagos familiares, ancestrais comuns?

Gostariade insistirem propor que se vejaa continuidade
histdria das instituicdes negras, africanas, na América Latina,
como um estado permanente de insurgéncia, de oposicdo, de
identidade que ressurge continuamente e que faz com que
muitas dessas institui¢des sejam verdadeiras comunidades,
polos culturais que se irradiam pela sociedade dominante. E
como um exemplo claro deste novo conceito de insurgéncia
e qulombismo, vamos passar hoje a noite um filme que é um
recorte da vida de uma comunidade na ilha de Itaparica, onde
claramente podemos ver como é a vida quotidiana, uma vida
alternativa, com modelos proprios, mas dialeticamente inse-
rida no conglomerado onde se acha localizada.

Outro problema que me parece fundamental é que,
assim como Nina Rodrigues achava os escravos incapazes
de civilizagdo, Décio me parece pensar que 0s escravos no
Brasil sdo incapazes de mudanca. E uma afirmacio paterna-
lista, a de que um escravo, como o negro, precisariam sempre
de um agente exterior para poder lutar por suas mudangas.

DECIO FREITAS — A despeito do que disse a Profes-
sora, quando eu falei na introducdo do elemento exterior,
ndo me referi a incapacidade dos negros de mudarem algo
sem a intervencdo paternalista de outros. Por favor, Senhora,
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ndo foi este o significado de minhas palavras. Devemos evitar
um conceito eurocentrista de revolu¢do. No conceito de
revolugdo de tipo arcaico, eu abrangi todas as mudangas em
todas as formacdes pré-capitalistas, as classes subalternas, no
meu entender, sdo incapazes de mudar a sociedade segundo
seus interesses, suas necessidades, suas aspira¢oes. Eu disse
da impoténcia revolucionaria dos escravos, nao disse dos
negros. Na antiguidade cldssica ocorreu a mesma coisa. Entre
os escravos romanos ndo havia negros, sé brancos inclusive
com preponderancia absoluta de louros de olhos azuis. Sem
a intervengdo do elemento exterior, o sistema ndo caiu. Foi a
irrupgdo das chamadas hordas barbaras.

Quem trabalha com a histéria da escraviddo no Brasil e
no mundo e adota uma perspectiva marxista, logo se depara
com a indigéncia do pensamento marxista no tocante a esse
tipo de formacdo social. O marxismo ndo se ocupou disto.

LELIA GONZALEZ — Nos retomamos a linha do pen-
samento apresentado por Juanita. Nos concordamos com ela,
na medida em que as abordagens efetuadas sempre se ddo a
partir da perspectiva do sujeito que elabora a historia do opri-
mido como a de um objeto diferente dele, e nos participamos
da perspectiva do oprimido, que é o proprio objeto. A histo-
ria do povo brasileiro, apesar dos grandes esfor¢os, ndo foi de
todo resgatada. Nos sabemos da grande contribui¢do que o
Décio esta preparando com relag¢do ao papel importantissimo
dos quilombos, papel este que é muito mais importante do
que o dos Bandeirantes, que eram um “esquadrdo da morte”
a servico da Coroa portuguesa no Brasil. E importante res-
saltar que dessas insurrei¢Ges, a partir da nossa perspectiva
enquanto negros, enquanto descendentes desses insurretos
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do passado, é importante perceber que ficou a chama. Ficou
a ponto de nos estarmos ai nos revoltando, nos rebelando de
uma maneira organizada, como os nossos companheiros do
passado, para denunciar um estado de coisas, que sempre nos
inferioriza e marginaliza.

Que sdo esses quilombos sendo as nossas favelas de
hoje, com sua estrutura propria, seu movimento (eu falo em
termos do Rio de Janeiro), que nos apresenta situagoes con-
cretas extraordinarias? Quando de repente, por exemplo,
para resolver a questdo da dgua nas favelas, sdo os proprios
favelados que elaboram seus planos de coloca¢do de canos
e levam para a CEBRAI, o dirigente da CEBRAI, o técnico,
chega espantado, espantadissimo, para perguntar: “Afinal,
os engenheiros sdo vocés ou somos nos?”. Na perspectiva
dos técnicos, eles ndo passam de simples favelados, pri-
mitivos, inferiores, incapazes de coisas tais. E nds vamos
perceber isto dentro da interligacdo entre essas favelas e
os quilombos, que continuam até o dia de hoje. A cultura
dominante nos vé segundo sua perspectiva paternalista,
diluidora de pequenos, que nos infantiliza. Quando se pega,
por exemplo, os textos de Jodo do Rio, é que se vai perceber
que existe uma vida paralela a vida da sociedade dominante,
da cultura dominante, da classe dominante.

Enquanto nos anos trinta, a ditadura de Vargas estava
ai, enrolando e criando seus mitos em relacdo a sociedade
brasileira, nds vamos constatar que nos bairros periféricos
se desenvolvia toda uma visio de mundo, em termos de
samba, de um lado, e da religido, de outro. Nao se falava em

“religido”, se falava em “lei”, “eu sou do samba, mas sou da
lei”. Esta questdo da identidade étnica permanece nos dias
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de hoje, apenas ela é silenciada nos textos oficiais, é tirada
de cena, érecalcada. E impossivel de construir uma nacio se
ndo se leva em conta as diferencas e existem diferencas, sim,
na sociedade brasileira. Existe uma diferenca radical entre
a minha figura, por exemplo, que sou mulher, sou negra, e a
do homem branco. Claro que existe esta diferenca e a partir
dai serei tratada de maneira diferente. Se nés constatarmos
a existéncia de uma divisdo racial do trabalho neste pais,
se nds constatarmos a existéncia de uma divisdo sexual do
trabalho neste pais, evidentemente ndo podemos falar de
flores, teremos de falar de uma situac¢do tragica, sim, neste
pais, que ainda ndo se constituiu como na¢do em fungdo do
carater absolutamente colonizador das classes dominantes,
que dominam, que exploram as classes dominadas.
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THALES DE AZEVEDO — Temos atualmente uma tra-
di¢do perfeitamente firmada de estudos afro-brasileiros, mas
me parece necessario recapitular o que se fez em épocas mais
remotas. Temos informac¢des abundantes sobre a presenga
do africano e do afro-brasileiro no Brasil, desde o século XVI,
através dos cronistas portugueses e franceses que escreveram
sobre o tema. Mas sé em 1844, com o naturalista Von Martius,
é que se estabeleceu um projeto de estudos rigorosamente
cientifico com essa preocupagdo. Até entdo tinhamos mais
cronicas, registros, descri¢des de cenas, de acontecimentos,
mas ndo andlises propriamente ditas. Quando o Instituto His-
térico e Geografico Brasileiro, pelo fim da primeira metade
do século passado, entendeu de iniciar os estudos cientificos
da historia brasileira, Von Martius, o homem que publicou
aquela obra monumental sobre a flora do Brasil, ofereceu um
projeto ao Instituto e, pela primeira vez, chamou a ateng¢do
para a presenca e a contribui¢do do negro, ndo simplesmente
festejando ou lamentando episddios, mas avaliando essa pre-
senca e contribuic¢do.
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Von Martius, apesar disso, foi vitima de um precon-
ceito, como veio a ser depois Nina Rodrigues, que é mal
compreendido ainda hoje, pois estava sob o dominio das
idéias do evolucionismo. Ele subordina seu plano a condi¢do
do negro como raca inferior, que estaria no Brasil diante da
raga superior, a raca branca. O destino dos dois grupos iria
depender da maneira como se relacionassem dali em diante.
Dai a idéia, por longo tempo vigente entre nos, da “arianiza-
¢d0”, do branqueamento do nosso povo como caminho para
o progresso, da nossa realizagdo como nacdo. Este ponto de
partida tem de ser tomado em conta, para examinar o que a
partir dai se fez. E para isso uma fonte primacial é a Revista
do Instituto Historico Brasileiro.

Os estudos mais diretamente cientificos, pelo menos
do ponto de vista antropoldgico, sé se fizeram a partir do fim
do século, com Nina Rodrigues e seus companheiros, os quais
ndo tiveram o relevo que o Mestre recebeu. Oscar Freire, por
exemplo, fez uma tese de doutoramento em Medicina Legal
em torno de problemas da religido popular, abrangendo a
influéncia africana. S4 de oliveira escreveu sobre a parte de
Antropologia Fisica. Por aquela altura também escreveu o
Padre Etienne Brasil, publicando na revista Anthropos, dos
etndlogos alemdes ligados ao Padre Schmidt. Mais adiante
surgiu Manoel Quirino, com o trabalho sobre os “Costumes
Africanos no Brasil”. Com o desaparecimento de Nina Rodri-
gues, esses estudos declinaram de interesse e somente vieram
a ser retomados nos anos trinta, gragas a duas circunstdncias
muito felizes. O achado dos escritos de Nina Rodrigues, que
estavam esquecidos, alguns publicados no Brasil e outros em
revistas italianas e francesas, foi uma dessas circunstancias. A
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segunda foi a volta de Gilberto Freyre, dos Estados unidos e
da Europa, para o Brasil.

E absolutamente proprio e obrigatério destacar, neste
Congresso, o que significou a chegada de Gilberto Freyre,
em particular para o estudo da mesticagem no Brasil. Porque
até entdo a mesticagem era olhada como fenémeno biold-
gico - ainda por cima com a genética muito menos adian-
tada do que agora - e ele, pela primeira vez, trouxe a analise
da mesticagem para o plano da cultura e da vida social. E
verdade que alguns outros autores, um deles Alberto Torres,
ja haviam aludido a essas questées, com formulagdes tedri-
cas muito parecidas, mas ndo com o substrato doutrindrio
e tedrico com que Gilberto Freyre as apresentou. A redesco-
berta dos materiais de Nina Rodrigues, feita por Estacio de
Lima e Homero Pires, mas de que Arthur Ramos se aprovei-
tou melhor do que ninguém (ele ndo tinha uma larga expe-
riéncia de pesquisa de campo, mas tinha uma cultura muito
profunda, era um inovador, introduzido a Psicologia e a Psi-
candlise nesses exames) deu lugar, com Gilberto Freyre, ao
novo surto, que ocasionou, aqui em Recife, a realizacdo do
I Congresso Afro-Brasileiro e em seguida, com Edison Car-
neiro, ao II Congresso, na Bahia.

Em 1938, Donald Pierson fez sua memoravel pesquisa
na Bahia. Seus resultados foram publicados depois, nos
Estados Unidos e no Brasil, sob o titulo Brancos e Pretos na
Bahia. Foi esta a primeira vez em que se abordou sociologi-
camente o problema das rela¢des raciais. Dois ou trés anos
depois vieram ao Brasil outros pesquisadores norte-america-
nos, principalmente Melville Herskovits e Franklin Frazier,
que abordaram os problemas da estrutura dos grupos de
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culto, a familia ritual, os mitos e os ritos. Eles abriram um
debate que até hoje nio se fechou. E o debate sobre o que é
propriamente africano e o que é derivado da escravatura, da
aculturagdo dos africanos e de sua assimilag¢do pela sociedade
ocidental dominante no Brasil. Este problema continua na
mente dos pesquisadores de hoje.

Mais adiante, Arthur Ramos, através do Departamento
de Estudos Sociais da UNESCO, de que era diretor, teve a inicia-
tiva de fazer uma série de pesquisas no Brasil. Podemos dizer,
sem nenhum desaprec¢o por Arthur Ramos, que esse projeto
era concebido sobre bases discutiveis — a democracia racial -
que lhe parecia merecedora de imitagdo por parte do estran-
geiro. Acho que até certo ponto ele tinha razdo. O Brasil pode,
apesar de tudo, ndo direi orgulhar-se, em rela¢do a preconcei-
tos e discrimina¢des mas chamar atengdo para o que é um caso
completamente diferente do que foi e, em certa medida, con-
tinua a ser o norte-americano e o sul-africano. Arthur Ramos
imaginou uma pesquisa que mostrasse ao resto do mundo o
que eram as relagdes raciais entre os brasileiros.

Organizou um plano que incluia Roger Bastide e Flo-
restan Fernandes, em Sdo Paulo, com Oracy Nogueira e
as psicologas Virginia Bicudo e Carolina Martuscelli; Luiz
Aguiar da Costa Pinto, no Rio de Janeiro; René Ribeiro,
em Pernambuco, que produziu o trabalho que considero
primordial em toda aquela série, sobre Religido e Relagbes
Raciais; Charles Wagley e seus discipulos, na Bahia e na
Amazonia; e a mim, também na Bahia, com uma tarefa que
se completou em As Elites de Cor. Esse trabalho foi con-
tinuado por Fernando Henrique Cardoso, Otavio [anni,
Renato Jardim Moreira e outros.
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A escravatura e o trdfico foram objetos de trabalhos,
alguns deles classicos, entre eles, por exemplo, a obra de Per-
digdo Malheiros. Mais recente, ha o livro de Jacob Gorender.
Um livro que praticamente acaba de ser publicado, muito
interessante, debativel como toda obra cientifica que ndo é
escrita com a pretensdo de possuir o monopolio da verdade, é
o de Katia Matoso, Ser Escravo no Brasil. E muito debatida a
natureza da escravatura no Brasil, se foi benigna, pacifica, se
foi até benfazeja, se foi cruel (como noutras partes), os meca-
nismos que a explicam, que ainda ndo estdo perfeitamente
esclarecidos. Nao podemos esquecer o nome do historiador
José Honorio Rodrigues, um desses classicos, em torno do
qual e a cujo lado estdo varios outros estudiosos e pesquisa-
dores. Creio alids que ndo podemos esquecer o material, da
maior significacdo, que se esta acumulando no Brasil sob a
forma de teses de mestrado e doutorado, raramente publi-
cadas, pelas dificuldades editoriais de que todos padecemos.

Na questdo da mesticagem, uma dificuldade é que no
Brasil ha muito pouca sociologia do casamento e da familia.
Por mais de uma vez, em coloquios realizados em varias
partes do mundo, tive ocasido de aventar algumas breves
e singelas hipoteses, a respeito das condi¢des em que a
mesticagem se realizaria, mas no casamento, na familia de
classe média. E mais uma vez sou forcado a mencionar René
Ribeiro, sobretudo o seu trabalho sobre os amasiados. So
através de trabalhos dessa natureza é que poderemos vir a
conhecer os mecanismos de miscigenacgao.

Outro grande tema que preocupa os principais antro-
pologos brasileiros, que é mesmo o tema maior dos estudos
afro-brasileiros, é o das religides trazidas da Africa, aqui
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introduzidas em condi¢des ainda ndo perfeitamente conhe-
cidas. Ha questdes extremamente dificeis de natureza
tedrica, relativas a teologia, ao panteon do Candomblé,
do Xangd, do Batuque, etc. Nossos pesquisadores tém se
ocupado bastante com a func¢do desses cultos na integragdo,
na assimilag¢do, tanto do escravo, do proprio africano, como
do crioulo, do negro brasileiro na sociedade hodierna. Isto
tem sido objeto dos estudos de Candido Procépio Camargo,
Renato Ortiz, Douglas Teixeira Monteiro, Maria Isaura
Pereira de Queiroz e varios outros. Porém a sociologia da
religido é uma drea ainda bastante incipiente entre nds.

Cabe uma mencdo ao problema da lingua, tdo com-
plicado quanto o da religido. E um dos problemas mais
cedo cuidados entre nés. Ha o nome cldssico de Raimundo
Jacques, sem falar em algumas contribui¢des do préprio
Nina Rodrigues. Mestra neste particular é a Professora 1éda
Castro, com experiéncia de contacto direto com populag¢des
na Africa durante varios anos. Ela, aqui mesmo neste Con-
gresso, vai nos trazer o resultado do seu doutoramento na
Universidade do Zaire.

Persiste até hoje o problema de saber se realmente
temos preconceito ou ndo temos. Um estudioso paulista
estabeleceu, ha muito tempo, que temos o preconceito de
ndo ter preconceito. Acho que isto é verdadeiro. Eu, por
exemplo, num dos meus pequenos trabalhos a respeito da
democracia racial, que ninguém reparou nem teria porque
reparar, tive ocasido de chamar a aten¢do para que muitas
vezes se condena mais denunciar um caso de discriminagdo
do que a prépria discriminagdo. E por que? Porque a dentn-
cia desmoraliza a idéia de que ndo temos preconceito.
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Existe o preconceito. De que natureza, de que alcance, é
0 que precisamos continuar a verificar e avaliar. Nesta tematica
trabalhamos muito com conceitos norte-americanos, como se
as populagoes de cor constituissem, no Brasil, um estrato dis-
tinto do conjunto da populac¢do, como se se pudesse equiparar
a situagdo brasileira a norte-americana. A questao da discrimi-
nacdo persiste. E necessario avalia-la, porém hoje temos uma
dificuldade, que é a regra do Censo, pela qual nada se pergunta
mais sobre a cor ou o tipo fisico da pessoa. Uma medida dis-
cutivel e que causa muitos embaracos. A avaliagdo do que esta
se passando esbarra nesse obstaculo.

Ha ainda um fator que devemos levar muito a sério.
E a nova consciéncia das pessoas de cor, a nova identidade
que fazem de si préprias. E a projecio que tomou a Africa
desde a ultima guerra, com a independéncia de seus paises,
antigamente todos coldnias, que afeta a percepg¢do da iden-
tidade do negro brasileiro de hoje. Nessa complexidade
de problemas esta uma tematica amplissima, a carecer de
novas andlises, novas abordagens, novas interpretacoes.

CARLOS HASENBALG — Eu me defino como socid-
logo e vou ser um pouco particularista. Vou falar no tipo
de trabalho que tenho feito. E a reavaliagio de algumas das
principais interpreta¢des das relacdes raciais no Brasil, prin-
cipalmente de Florestan Fernandes. Tenho sido ajudado
por uma fonte muito rica, a Pesquisa Nacional por Amostra
Domiciliar, a PNAD, realizada em 1976. As andlises em cima
dessa pesquisa permitiram iniciar o programa proposto pelo
Professor Thales de Azevedo, no sentido de dirimir duvidas
sobre preconceito e discriminagdo no Brasil. Um trabalho
que eu gostaria de mencionar é o de Lacia Helena Garcia
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de oliveira, pesquisadora do proprio IBGE (instituigdo pro-
motora da PNAD), O Lugar do Negro na For¢a de Trabalho.
A autora faz uma analise muito refinada da desigual distri-
bui¢do de brancos e negros por categorias ocupacionais. Ela
constata que, dentro de cada categoria, sistematicamente, a
populagdo negra apresenta niveis de instru¢do e rendimento
substancialmente inferiores aos da populagdo branca.

Outra linha de andlise decorrente dos dados de 1976
esta nos trabalhos sobre os diferenciais de mobilidade
social, entre a populacdo negra e branca, feitos por Nelson
do Valle e Silva e por mim. Eu utilizei matrizes de mobi-
lidade e Nelson desenvolveu uma técnica quantitativa de
ciclo de vida. O que se conclui é que o negro no Brasil, hoje
em dia, enfrenta uma estrutura de oportunidades sociais
inteiramente diferentes, claramente mais desvantajosa que
a do branco. Sdo esses diferenciais que constituem o princi-
pal fator explicativo da posi¢do, permanentemente subordi-
nada, do negro dentro da sociedade brasileira.

Este trabalho permitiu colocar em questdo a tese de
que preconceito e discriminagdo, no Brasil, seriam uma
espécie de arcaismo ou sobrevivéncia do passado escravista.
Noventa anos depois da Aboli¢do, ndo se pode continuar a
explicar preconceito e discriminagdo por uma coisa longin-
qua. Temos que perguntar quais sdo as relacdes estruturais,
entre negros e brancos, no presente, que geram esses dife-
renciais de mobilidade.

Uma outra coisa que resultou também clara do mate-
rial de 1976, é que os mulatos e mesticos, diferentemente
de certo pensamento tradicional, ndo ocupam uma posi¢ao
intermediaria entre a populacdo branca e a negra. Do ponto
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de vista estrutural, na colocagdo e no posicionamento dentro
do sistema de estratifica¢do social, pretos e pardos sao homo-
géneos. A grande distancia é entre eles e os brancos. Este
resultado é importante para, num certo sentido, refutar o
argumento basico do livro de Carl Degler, Nem Preto, Nem
Branco, cuja idéia central é justamente que o mulato, consti-
tuiria, no Brasil, a diferenca dos Estados Unidos, uma espécie
de valvula de escape da negritude, pelo menos do ponto de
vista do tratamento recebido na sociedade brasileira.

Ainda outro resultado, que me parece muito interessante
e que se relaciona com um dos temas que o Professor Thales de
Azevedo colocava na pauta de prioridades, é o da mesticagem
no Brasil. Nelson Valle da Silva, partindo da mesma fonte de
informacodes, analisou os padroes de casamentos ou unides
consensuais entre os diferentes grupos. O que constatou é que,
no agregado, apenas 2% das pessoas que se identificaram como
brancas estavam casadas ou unidas como pessoas autodefini-
das como pardas ou pretas. Até certo ponto, a endogamia do
grupo branco poderia ser explicada em fungdo das diferentes
colocagdes no sistema de estratificagdo. Diferencas de classe
poderiam explicar a endogamia. Nelson ndo resolveu contro-
lar por classes. O que aconteceria se sO se levasse em conta os
casamentos dentro de cada grupo ocupacional? Mesmo assim,
a endogamia ainda é muito elevada. Ainda por cima, con-
siderando o grupo branco, a endogamia tende a aumentar a
medida em que aumenta o status sdcio-econémico do grupo
branco. Quanto mais elevada a posi¢do das pessoas brancas na
hierarquia social, maior sua endogamia.

Ha uma caréncia de andlises mais acuradas e apro-
fundada da dimensao politica das rela¢des raciais no Brasil.
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Também acho que seria muito saudavel se, além do pros-
seguimento dos estudos sobre escraviddo, se comecasse a
dar um pouco mais de énfase a histdria social do negro no
periodo seguinte a aboli¢do. Por tltimo, também penso que
seria muito importante, levando-se em conta o volume de
informacdes que ja se tem sobre o negro noutros paises da
América, colocar o estudo do negro no Brasil como parte do
estudo do negro na diaspora =, para tentar dar a analise uma
orientagao comparativa.

SEBASTIAO VILA NOVA — E uma honra participar
deste Congresso, precisamente como comentador da Con-
feréncia do Professor Thales de Azevedo, a quem todos nds,
que temos interesse pelas coisas do Brasil, admiramos.

Todos nds que participamos deste Congresso, vivemos
um momento de importdncia, sem duvida singular, para os
estudos da presenca das culturas afro-negras na nossa socie-
dade. A rara presenca de estudiosos de diferentes geragoes e
que tém se ocupado de aspectos diversos deste tema, através
de variadas e diversas perspectivas, e num encontro do porte
deste Congresso, ja propicia, por si, a oportunidade de ins-
talacdo do debate para o estabelecimento do programa das
linhas de andlise e criticas necessdrias ao encaminhamento
dos estudos afro-negros no Brasil, como sugeriu, em sua
brilhante conferéncia, o Professor Thales de Azevedo. E
creio que temos razao para estar convictos de que este Con-
gresso, como aconteceu com os do Recife e Salvador, ha de
representar um marco na historia dos estudos que aqui nos
trazem. Todos temos motivos para compartilhar da certeza
de que, neste encontro, novas linhas de pesquisa nascerao
da reavaliagdo proposta pelo Professor Thales de Azevedo.
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E todos sabemos que ja ndo é de subestimar o volume e
muito menos a qualidade dos estudos a respeito da presenca
das culturas afro-negras na formagdo da sociedade brasileira,
e ndo se cumpre, neste comentario, a repeticdo das linhas e
orientagdes que, entre nos, tém conduzido a pesquisas sobre
oassunto, o que o Professor Thales de Azevedo ja fez de forma
brilhante. Cumpre-me, no entanto, sem a pretensao desca-
bida de apresentar sugestdes a erudita explanacdo do Pro-
fessor Thales de Azevedo, a incumbéncia de nos de projetar
perspectivas, tanto as de fato, quanto simplesmente as que
nos afiguram como uteis ao desenvolvimento dos estudos, de
cuja discussdo e critica aqui nos ocupamos.

O primeiro aspecto a me parecer digno de referéncia
neste comentdrio diz respeito a importancia dos estudos
historicos para a elucidagdo de questées a compreensdo do
fendmeno. A solidez da base historiografica de trabalhos
relevantes de interpretac¢do socioldgica, como, de modo sin-
gularmente exemplar e precursor, o de Gilberto Freyre, ndo
diminui a importancia dos levantamentos historiograficos
hoje nesta area. E acredito que esta seja uma perspectiva
ndo apenas desejavel, como ja de fato em processo entre nos.

Trabalhos recentes, como os de Ciro Flamarioon Cardoso
e Katia Queiroz Matoso, citada pelo Pelo Thales, entre a nova
geracdo de hsitoriadores do Brasil nos levam a crer que esta
tendéncia, a dos estudos histéricos em torno do papel do
negro na sociedade brasileira - o quanto é possivel a demar-
cacdo clara das fronteiras entre a Historia Interpretativa e a
Sociologia - provavelmente se acentuara nos proximos anos. E
se esta ndo for uma previsdo realista, ndo deixa de ser, contudo,
uma perspectiva desejavel. Se a etnologia supde a Etnogra-
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fia, na concepcdo de Lévi-Strauss, é muito dificil hoje a gente
ndo admitir que a interpretac¢do socioldgica supode, de algum
modo, a descricdo historica. Como quer que seja, parece-
me imprescindivel a mobilizagdo de quantos se ocupem do
assunto no sentido da amplia¢do da base historiografica nesta
drea, necessdria a interpretacdo interdisciplinar do fenémeno,
apesar das grandes dificuldades mencionadas pelo conferen-
cista. E nesta tarefa de levantamento historiografico ndo cabe
desprezar nenhum registro que possa ter importancia para o
conhecimento do fendmeno, como notadamente os de jornal,
por maiores que sejam os riscos de distor¢ao nesse sentido de
registro; como em estudo percursor, que todos nos conhece-
mos, de Gilberto Freyre no seu trabalho sobre o escravo brasi-
leiro através de antincios de jornal no século passado.

Um segundo aspecto a ressaltar, que de modo algum
exclui o primeiro, é a importancia dos estudos monograficos
regionais e locais para este campo de conhecimento da rea-
lidade nacional. J4 ndo cumpre apenas investigar a presenca
afro-negra na sociedade brasileira como uma realidade cultu-
ral e historicamente homogénea, vale, porém, atentar para as
peculiaridades regionais e sobretudo locais, quer digam res-
peito a predominancia de particularidades de origem cultu-
ral, quer estejam relacionadas a outras idiossincrasias, como
por exemplo, as economias. Nao que sejam de se subestimar
os esforc¢os ja empreendidos nesse sentido, como acentuada-
mente o do proprio conferencista desta sessdo, em relacdo a
Bahia; como de outros como Fernando Henrique Cardoso e
Otavio lanni, em relacdo a Floriandpolis; Florestan e Roger
Bastide, em relagdo a Sdo Paulo; Donald Pearson, em relagao
a Bahia; René Ribeiro, no Recife.
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Ndo ha ainda, contudo, porque deixar de lado os
estudos monograficos locais, mais do que regionais, a des-
peito da presenca afro-negra na forma¢do da sociedade bra-
sileira. Embora nos pareca que esta seja uma perspectiva
mais desejavel, é animadora a recente contribuigdo de estu-
diosos como Décio Freitas em torno da epopéia ainda algo
enigmatica de Palmares; Josemir Camilo quanto a Pernam-
buco; Vicente Sales sobre o Amazonas; Ariosvaldo Figuei-
redo em relagdo a Sergipe; Waldemar de Almeida Barbosa
a propdsito de Minas Gerais. Os estudos monograficos,
poderao propiciar a base necessaria aos estudos comparati-
vos inter-regionais imprescindiveis & compreensdo da pre-
senca afro-negra na nossa sociedade, no que essa presenga
possa manifestar de semelhante diferenciado no Brasil.

Outra perspectiva que julgo de desejavel desenvolvi-
mento € a referente aos estudos comparativos interamerica-
nos. Quanto a este aspecto, é digno de referéncia o trabalho
de Ciro Flamaroin Cardoso, apesar da extensio modesta
desse trabalho. Ndo ha porque desvincular a compreensdo
da presenga afro-negra na formagdo da sociedade brasi-
leira da comparagdo com a peculiaridades sdcio-culturais
da mesma presenca em outros contextos socio-culturais da
América, como o do Sul dos Estados Unidos, o das Anti-
lhas e Guianas e de parte da América Espanhola, como Cuba
e Peru. E provavel que esta seja uma perspectiva somente
viavel a prazo mais longo do que a referente aos levantamen-
tos historiograficos, aos estudos monograficos regionais e
locais, bem como comparativo-intencionais. De qualquer
modo, resta como uma perspectiva a ser obrigatoriamente
registrada na agenda dos estudos afro-brasileiros.
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E vejoainda como um aspecto relevante, quanto as pers-
pectivas dos estudos afro-brasileiros - e aqui lembro a contri-
buig¢do da professora Yeda Castro, da Bahia, ndo por acaso ja
bastante citada neste Congresso — o estudo da permanéncia
dos idiomas africanos, ndo apenas nas suas fungées rituais,
mas sobretudo como instrumento de preservagdo interge-
racional da memoria cultural dos povos africanos transpor-
tados para o Brasil. E poucos estudiosos brasileiros estdo
hoje mais equipados para a investigagdo das relagdes entre
o idioma africano e a preservac¢do da identidade cultural, da
origem do negro brasileiro, do que a professora Yeda Castro.
Mas acho desejavel a realizacdo de outras investigagdoes em
torno desta questdo, precisamente pelo que o idioma repre-
senta, ndo apenas como lingua ritual, porém, antes, pelo que
ele significa como instrumento de apreensdo da realidade,
portanto como referéncia cognitiva basica do ser humano
em geral. Deste modo, parece-me, e esta é uma perspectiva
desejavel ja ndo apenas ao conhecimento da religido, mas,
igualmente, do idioma como referéncia étnica fundamental e
meio de impermeabiliza¢do dos grupos africanos as influén-
cias culturais de origem européia. E de se esperar, também,
que os recentes progressos da Lingtiistica, conjugados a cres-
cente aproximacdo dessa ciéncia com a Etnologia, possam
representar a base tedrica e metodologica necessarias a esse
empreendimento.

Finalmente, vale alguma referéncia, neste comenta-
rio, a um tipo recente de literatura sobre a questdo negra
no Brasil: a literatura resultante dos movimentos sociais
negros no Pais. Todos nos estamos a parda literatura que nos
ultimos anos tem surgido no Brasil como provavel reflexo da
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difusdo de tendéncias e movimentos das grandes metrépo-
les internacionais, particularmente dos Estados unidos. E
por demais conhecido o tom compreensivelmente passional
com que, a titulo de desmistificacdo de idéias classificadas
como comprometidas por uma ciéncia eurocentricamente
branca, preconceituosa e discriminatoria, alguns autores
dessa corrente tentam fazer passar juizos de valor por juizos
de realidade - para usarmos a categorizac¢do classica —, opi-
nides por constata¢do objetiva em torno da realidade social
do negro no Brasil.

Quando da realiza¢do do I e II Congresso Afro-Bra-
sileiro, longe estavam os seus participantes de antever o
surgimento - através, creio eu, do efeito de demonstracao
- dos movimentos sociais negros no Pais. Hoje, estes movi-
mentos estdo ai. Se, contudo, ndo se pode ainda extrair,
como acredito, contribuicdo verdadeiramente cientifica
dessa literatura para os estudos afro-brasileiros, talvez ja
seja o momento de toma-la como objeto de investigacdao
socio-antropoldgica. Em que medida esses movimentos
podem ter, de fato, alguma ressonancia na sociedade bra-
sileira? Em que proporg¢do esses movimentos nao refletem
antes as condigdes tipicas do negro numa sociedade como
a norte-americana, ostensivamente discriminatdria em
relacdo a todas as suas minorias étnicas? Em que medida
tais movimentos ndo representam antes a importagao
de valores estranhos a uma sociedade, a brasileira, que a
rigor ndo conhece minorias étnicas? Sdo questodes, hipd-
teses talvez, dignas, de qualquer modo, da objetividade
que os critérios teodricos e metodoldgicos da sociologia e
da Antropologia podem dar a sua observacao.
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JOAO BATISTA BORGES PEREIRA — Eu gostaria de
dar algumas informag¢des com relacdo a producdo cientifica
sobre o negro, na Universidade de Sdo Paulo, especifica-
mente no Departamento de Ciéncias Sociais. Minha obser-
vacdo tem carater eminentemente informativo. Nos ultimos
cinco anos, nosso departamento tem desenvolvido 21 proje-
tos de pesquisa sobre diferentes aspectos da vida do negro no
Brasil. Estes trabalhos podem ser colocados dentro de quatro
categorias, a primeira das quais é a dos trabalhos relaciona-
dos com o negro em condig¢des de vida rural. A segunda tem
por tema o negro e a comunicagdo de massa, focalizando as
relacdes entre o negro e a radiodifusdo, o negro e a televisdo,
0 negro e o teatro, a imprensa negra em Sdo Paulo, o negro
na literatura de ficgdo, o negro na literatura documental dos
viajantes do século passado, o negro na literatura cientifica,
em suma, as representagdes do negro, com propagac¢do de
estereOtipos positivos e negativos.

O terceiro grupo de trabalhos diz respeito as esferas
religiosas. Umbanda e Candomblé, em Sdo Paulo e na Bahia;
o0 Jaré, uma religido da Chapada Diamantina que ainda ndo
foi estudada por nenhum socidlogo ou antropologo. Final-
mente, ha toda uma linha de trabalhos que incorporam, de
forma mais legitima, tradi¢oes ligadas a famosa - Bastide se
encarregou de torna-la famosa - Escola Sociologica de Sao
Paulo, trabalhos que procuram, em larga medida, desmisti-
ficar a situacdo de democracia racial no Brasil.

No seu total, sdo 21 trabalhos, 70% ja concluidos. Isto
levanta duas questdes. A primeira é o fato desses trabalhos
serem desconhecidos até mesmo entre especialistas nessas
areas, de outras partes do Brasil. Houve inegavelmente um
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grande aumento de producdo cientifica com os cursos de
pos-graduacdo, a partir da década de 70. Em contrapar-
tida, ha uma dificuldade cada vez maior de se publicar, de
se difundir os resultados dessas pesquisas. E trabalho ndo
publicado é trabalho ndo feito, pesquisa ndo difundida é
pesquisa nio realizada. E um tema de reflexdo que deve ser
necessariamente incorporado por um congresso desse tipo.
O que se produz cientificamente sobre o negro ndo chega
a seu destinatario, quer seja o cientista que trabalha em
outras areas do pais, quer seja o proprio negro, que é, em
ultima instancia, aquele que nds imaginamos o beneficiario
daquilo que nos fazemos cientificamente.

Na Universidade de Sdo Paulo, esses trabalhos sdo
feitos no Departamento de Ciéncias Sociais, que retine, na
verdade, trés dreas muito distintas, que sdo Antropologia,
Sociologia e Ciéncia Politica. Entretanto, todos esses tra-
balhos a que eu me referi sdo produzidos integralmente na
area de Antropologia. A Ciéncia Politica na Universidade de
Sdo Paulo ndo tem se preocupado com o negro como tema
relevante. E um subtema, nio interessa a quem esta envol-
vido com os grandes problemas nacionais. A area de Socio-
logia também ndo estd interessada pelo negro como tema de
reflexdo. Porém isto ndo impede que nossos trabalhos sejam
também orientados por Oracy Nogueira, que é socidlogo,
Tedfilo Queiroz Junior, que é sociologo, Rui Coelho, que é
socidlogo e antropologo. Talvez seja perigoso fazermos uma
distingdo muito clara entre produgdo antropoldgica e pro-
dugdo socioldgica em relacdo ao negro no Brasil. Eu queria
também dar uma informacgdo a respeito do mapeamento de
comunidades negras, relativamente isoladas, no interior do
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Brasil. L4 na Universidade de Sdo Paulo cabe ao orientador,
além de orientar a tese, programar alguns trabalhos, que
nos poderiamos chamar de “extras”, em beneficio da ciéncia
e do proprio aluno. Pois bem, temos, neste momento ou ha
pouco terminados, cinco projetos de pesquisa sobre essas
comunidades. Um em S3o Paulo, no Vale da Ribeira, feito
por Renato de Queiroz, ja concluido e editado sobre o titulo
Os Caipiras Negros do Vale da Ribeira. Outro é um traba-
lho feito em Pernambuco, por uma ex-aluna da Universi-
dade Federal daqui, que fez o doutoramento conosco em
Sdo Paulo, Anita Queiroz Monteiro. O trabalho dela, sobre
a comunidade de Castainho, perto de Garanhuns, vai se
publicado aqui pela Joaquim Nabuco. Ha o trabalho feito
e ja publicado por Dona Nazaré Baiocchi, de Goias, com o
nome muito simpatico de Negros de Cedro. Ha também o
de Romeu Sabard, em Minas Gerais, e o de uma professora
da Universidade de Mato Grosso.

Pois bem, cada um desses autores se compromete a
fazer o mapa das comunidades de seu Estado. A Professora
Baiocchi ja completou o de Goias. A Anita sei que esta ter-
minando o de Pernambuco. Para o Rio Grande do Norte,
antes mesmo de nosso projeto, ja havia o levantamento feito
por um professor local, ligado ao Museu Camara Cascudo,
que atualmente faz o seu doutorado conosco, no Departa-
mento de Ciéncias Sociais da Universidade de Sao Paulo.

FERNANDO AUGUSTO DEALBUQUERQUEMOURAO
— Neste terceiro Congresso Afro-Brasileiro, vamos encon-
trar pela primeira vez a inclusdo da variavel africana. Penso
ser um ponto de extrema importancia. No capitulo espe-
cifico dos estudos de linguas africanas, ja ha dois ntcleos
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em nosso pais. O primeiro na Universidade da Bahia, orien-
tado por Yeda Castro. O segundo na Universidade do Rio de
Janeiro, com o professor Celso Cunha, que se vem ocupando
das linguas crioulas, especialmente da lingua crioula do
Cabo Verde. Existe um terceiro ntcleo em formacgdo, na
Universidade de Santa Catarina, com um antigo professor
que trabalhou em Salvador.

No dominio da literatura comparada comegam a surgir
varios nucleos no Brasil. No Rio de Janeiro temos o trabalho
pioneiro do Embaixador Raymundo de Souza Dantas. Na
Universidade de Sdo Paulo, no Departamento de Literatura,
esse esforco foi coroado através de uma editora privada da
mesma cidade, que até agora ja langou 16 volumes de lite-
ratura africana ou sobre literatura africana. Importante
nessa colecdo sdo também as notas de rodapé, no sentido
de tornar mais acessivel ao leitor brasileiro a lingua comum,
que se fala em Angola, Mocambique, Cabo Verde, Guiné
Bissau, Sao Tomeé.

Autores de lingua portuguesa, como Orlandino Vieira,
ja traduzido em 14 linguas, e muitos outros, tornam-se aces-
siveis ao publico brasileiro. Ao mesmo tempo esta prevista
uma série de lancamentos de autores da Nigéria, de autores
da Africa Oriental, etc. Essas iniciativas sio o resultado do
esforco conjunto da Universidade e iniciativa privada.

A literatura escrita africana, em linguas acessiveis ao
mundo “ocidental”, é extremamente recente, em francés,
inglés, portugués e até em arabe. Por conseguinte, ndo se
pode falar de influéncia da literatura africana sobre a brasi-
leira, como se fala da lingua e da religido. O que existe, do
ponto de vista da escrita, é uma nitida influéncia da litera-
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tura brasileira, sobretudo nos paises de lingua comum. Isto
mais ou menos 1930 a 1950, porque a partir dai as autorida-
des portuguesas ilharam as antigas colonias e a literatura
brasileira deixou de estar presente em Angola, Mog¢ambi-
que, Cabo Verde. Mas no pessoal da geragdo com cerca de
50 anos, ha a presenca marcante de Jorge Amado, José Lins
do Rego, Graciliano Ramos e outros autores.

Mas, se ndo se fala da influéncia da literatura africana
sobre a brasileira, ndo é tanto por ndo existir essa influén-
cia, mas por ocorrer essa influéncia no nivel da oralidade.
Haveria muito o que pesquisar sobre a influéncia do conto
oral africano na literatura escrita brasileira. Acredito que
isso se fara com a divulgacdo dessa literatura oral, com
a sua codificacdo, que se torna necessaria, mesmo que
represente a morte dessa literatura, porque, na medida em
que a sociedade africana estd mudando, ou se codifica essa
tradicdo, ou ela se perde.

MARCO AURELIO LUZ — Muitas vezes a Sociolo-
gia, a Antropologia, como se queira chamar, prendem-se
a aspectos isolados, esquecendo o universo cultural que é
basico para a percepgdo da realidade do negro. Eu queria
sublinhar também que a teoria do sincretismo recalca a
religido do negro. Articulada com a teoria da mesticagem,
apaga as diferencas, como se o negro ndo fosse mais negro,
sem cultura, sem identidade. A verdadeira democracia é o
respeito, ndo o apagamento das diferengas. Devemos lutar
contra as desigualdades, mas afirmar as diferengas.

Eu gostaria de lembrar os trabalhos do Mestre Didi
- Deoscorides M. dos Santos - em relacdo a afirmagdo dos
valores culturais do negro. Queria lembrar um trabalho
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seu muito importante na historiografia, chamado Axé Opd
Afonja. Ele mostra que a casa de culto ndo é apenas local de
religido. E também organizacdo politica, econémica e social,
um microcosmo que reproduz a continuidade historica do
negro no Brasil, relacionada com a sua esséncia africana.

99












O NEGRO NO CONTEXTO
POLITICO BRASILEIRD

Raymundo de Souza Dantas
Sylvio Ferreira

RAYMUNDO DE SOUZA DANTAS — Os movimen-
tos negros atuais cristalizam-se em torno das bandeiras
mais comuns, articulam-se com outros movimentos sociais,
ganham transito consideravel. Sio registradas alian¢as com
amplos setores da populacdo em torno dos problemas mais
gerais. Pelo que representam, e pelas estratégias adotadas,
vém sendo considerados com uma das for¢as chaves entre
os que buscam dire¢des novas para o Pais. Ao mesmo tempo
em que se ampliam e fortalecem, procuram somar com
todos aqueles setores, interessados em impulsionar trans-
formagoes e reformas necessarias a sociedade brasileira,
transcendendo assim sua luta aos interesses especificos, a
eles no entanto, como ndo poderia deixar de ser, privile-
giando. Empenham-se esses movimentos , ndo apenas no
sentido de colocar a questdo racial na arena politica, mas
também na luta por uma democracia efetiva, em que haja
verdadeira justica social.

Gracgas, em parte, a esse posicionamento, importantes
setores da sociedade civil abrem espaco para os lideres dos
movimentos negros. Acontece algo mais ou menos parecido
com o ocorrido na segunda metade do século XIX, quando
o debate abolicionista ganhava corpo, transformando-se,
gracas a atuac¢do de Joaquim Nabuco, na questdo essencial
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do Império. Inserem-se os movimentos negros num sistema
de aliangas que aparentemente se afirma forte. As suas agre-
miac¢des e entidades ganham importancia nunca antes alcan-
cada, sendo amplamente cortejadas. Os lideres negros, ou
os que sdo assim considerados, ganham espaco nos partidos,
fazendo-se candidatos a postos eletivos. Os movimentos
negros ndo poderiam deixar de considerar as perspectivas
que lhes seriam abertas em termos eleitorais. Conforme o
pensamento da maioria dos seus lideres, as proximas elei¢es
sdo um passo de importancia no processo de redemocratiza-
¢do, embora por si pouco ou quase nada venham a resolver
quanto aos interesses especificos nossos, dos negros.

O negro sempre esteve mobilizado, desde que pisou
o territério brasileiro, ndo s6 em seu inconformismo
quanto ao regime escravista, mas também em sua partici-
pagdo, com outros segmentos, nas manifesta¢des popula-
res contra a opressao econdmica e a descriminacgdo social.
Cumpre salientar sua vocacdo associativa, que ganhou
peso politico ao longo do tempo. O negro se manteve orga-
nizado no passado mais remoto, através dos grupos, nas
plantagdes, até chegar aos quilombos. Depois, através de
irmandades e confrarias religiosas. Mais perto de nos, em
associagOes de carater recreativo e cultural. Na escravidao,
levado pelo senhor ou por iniciativa propria, sua participa-
¢do foi sempre notavel. Assim foi na Revolta dos Alfaiates
e em outras insurrei¢des baianas. Assim foi nos movimen-
tos de 1817, 1821, 1822 e 1824 em Pernambuco (esta terra de
tantas tradi¢Ges libertarias). assim também foi em outras
terras, o Maranhdo, o Pard, o Rio Grande do Sul, no meu
Sergipe. Tinha o comportamento do negro sentido que
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transcendia a sua situac¢do, pois se ligava a reagdo geral de
outras camadas e classes da sociedade, diante da opressao
na Colonia e no Império.

Houve, conforme os historiadores que se mostram
atentos para a veracidade dos fatos, a mais completa intera-
¢do entre o comportamento do negro e a militancia dos abo-
licionistas, estabelecendo-se aliangas que durariam pouco.
Alcancada a Aboligdo, os interesses nela engajados tomam
dire¢des diversas. A compreensdo de que a liberdade formal
ndo lhe mudou a sorte, mantendo-o praticamente na mesma
situac¢do, levou o negro a uma nova mobiliza¢do. Quase trinta
anos depois da Lei Aurea, surge em So Paulo um movimento
de protesto, alheio alids a qualquer movimento de carater
politico, tendo como instrumento uma imprensa negra que
vinha do comego dos anos vinte deste século.

A nova Frente Negra transformou-se em partido poli-
tico. Foi incapaz porém de estabelecer aliangas com o resto
da sociedade, movendo-se quase exclusivamente no con-
texto da discussdo racial. Ficou marginalizada no processo
politico de entdo, ignorada inclusive pelas for¢as mais libe-
rais e progressistas, em nada interessadas nos problemas do
negro. Desagregado com o advento do Estado Novo, o movi-
mento negro somente se voltou a rearticular no quadro da
Redemocratizagdo. Surgem novos movimentos em meados
dos anos quarenta, sob a capa de entidades e associa¢bes
culturais, mas logo assumindo carater politico. Esses grupos
levaram seu ativismo para além, da comunidade negra,
encontrando, ja nos anos cinqlienta, certo apoio de inte-
lectuais progressistas das classes médias. Mas, na verdade,
nunca contou com apoio ponderavel da massa negra.
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A militancia retomada nos idos de 45 estende-se até
64, quando novamente as liderangas negras sdo desarti-
culadas, voltando somente a se fazer sentir a partir de 74. o
negro insere-se agora, através da palavra e da a¢do de seus
lideres mais atuantes, no contexto politico, lutando ndo
apenas pelos seus direitos, pelos seus valores culturais, mas
somando em torno de projetos mais gerais. Procura ocupar
espago nas organizagdes partiddrias, que por seu lado se
mostram aparentemente mais sensiveis a problematica
racial. Mas continuam de fato a fugir de compromissos,
ficando nas declara¢des de intengdes eleitorais. O negro
é cortejado como pega importante do sistema eleitoral,
nada mais do que isto. As formas de organizac¢do politica,
em nosso Pais, reproduzem as desigualdades raciais. Nem
mesmo as organizagdes de cardter esquerdista escapam a
esta fatalidade. Os lideres negros ndo parecem ignorar que
as propostas democratizantes dos partidos representam
apenas um novo acerto entre as elites.

Este é o relato, meus senhores.

SYLVIO FERREIRA — Se um depoimento como o do
Embaixador Souza Dantas se mostra claro, transparente,
talvez essa clareza, essa nitidez ndo tenham sido consegui-
das de uma hora para outra. Porque se negro na sociedade
brasileira, apesar de alguns negros dizerem que ndo existe
discriminacdo, ¢ muito doloroso, muito cruel, muito dificil,
mesmo a gente sabendo que ndo existem aqui os assassi-
natos, os linchamentos no meio da rua, como em outros
paises, como antigamente nos Estados Unidos, como ainda
hoje na Africa do Sul. A agressio para ferir, para violen-
tar, para aviltar, ndo precisa ser dita, basta ser sentida nas

106



entrelinhas de uma relagdo. Quem ndo sabe, quem ja nao
viveu, entre as pessoas de epiderme escura, entre as que tém
origem africana, mesmo miscigenada, a humilha¢do de um
achincalhe como este:"Negro, reconhece teu lugar, urubu,
macaco, quem pode confiar em negro?”.

Palavras como estas, as vezes ditas e as vezes ndo ditas,
jogadas na cara, faladas pelas costas, fazem com que o negro
constitua uma personalidade calcada em amargura, dissa-
bores e ressentimentos. Nos vivemos em uma sociedade em
que ndo se permite falar claramente do problema da raga.
Gilberto Freyre, que ha cinqiienta anos tem se dedicado a
este assunto, ele sabe o quanto foi perseguido, maltratado,
quiseram queima-lo, ndo sé seu livro, mas ele proprio. Falar
sobre o problema do negro, transcorridos mais de cin-
qlienta anos apds a publicag¢do do seu livro, é um tema tabu,
tdo tabu como o que foi abordado ontem por Luiz Mott em
relacdo ao homossexualismo.

As pessoas quando se sentem negras ndo querem ser
tratadas como tais. Ndo podemos culpa-las, ndo podemos
responsabilizar os negros por quererem fugir de sua origem
racial. A gente deve procurar compreender a relagdo entre
oprimido e opressor na sociedade e ver como o opressor
faz com que o oprimido de desfigure, se descaracterize, se
envergonhe de ser aquilo que é. eu compreendo a critica
que muitas pessoas fazem aos negros, que ndo querem se
reconhecer como negros, ndo querem procurar pessoas da
mesma raga, negros que querem brancos, mulheres negras
que querem homens brancos, homens negros que querem
mulheres brancas. Criticas feitas sem que se busque com-
preender como isto se processou, quais as razoes psicologi-
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cas, etnoldgicas, sociolodgicas e politicas que fazem com que
as pessoas neguem aquilo que sdo.

A gente sabe que na rela¢do entre opressor e opri-
mido ninguém pode ser eternamente oprimido, ninguém
pode sempre fugir daquilo que é. Mais cedo ou mais tarde
as pessoas tém de entrar em contacto com aquilo que elas
sdo, tém de cair em si, buscar o tempo perdido, reconsti-
tuir a identidade, romper a irrealidade, buscar o espac¢o que
sempre lhe coube e isso da forma mais exagerada possivel.

Quando nés criticamos 0s movimentos negros, por
quererem fazer um racismo as avessas, estamos, do ponto
de vista da analise aparente dizendo uma verdade. Mas do
ponto de vista de uma compreensdo socioldgica, de uma
compreensdo politica mais profunda, esse racismo tem
sentido. E o de uma descoberta, uma conquista, uma recon-
quista. Esse consciéncia de raga, esse grito de dor ndo pode
ser controlado sequer por aqueles que querem tdo-somente
substituir opressores brancos por opressores negros.

Os anseios de grande parte dos nosso negros, dos
que militam nas entidades negras, é apenas fazer com que
o negro galgue postos sociais que ndo galgam em nossa
sociedade, em comparagdo, por exemplo, com 0s negros
dos Estados Unidos, onde, apesar de tudo, pode-se falar
de uma burguesia negra. O dilema nosso é tao grande, que
quando a gente quer lutar por uma sociedade justa, uma
sociedade homogénea, uma sociedade de iguais, a gente
acaba lutando por coisas que a gente condena, que a gente
abomina, a gente detesta.

Como membros de uma organiza¢do negra, eu perce-
bia dificuldades dessa ordem. O que nds atribuimos, dentro
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de nossas reunides, a problemas de intriga, ambigdo, vaidade
e inveja, na verdade ndo tinham nada disso. Eram conflitos
de classe, que se faziam presentes dentro da sala em que a
gente se reunia. Havia pessoas que ndo queriam estabele-
cer relagdes com outras, dentro do grupo, porque fora de
la tinham um status superior as pessoas da mesma cor e da
mesma raga, que encontravam dentro do grupo. Aquilo que a
gente pensava que era “fofoca”, intrigas, ciimes, tinha base na
reproducdo das desigualdades sociais e raciais de 14 de fora.

O mestico, por ser hibrido, tem uma dialética impar.
Por ter a pele um pouco mais clara que a do negro e por
ndo querer passar como tal, ele também ndo é um homem
branco. O branco sabe que ele nio é branco e a qualquer
momento lhe joga na cara a condi¢do de mestico ou negro.
Ele vive a dialética de uma pessoa entre dois poélos raciais,
ndo tem identidade propria. Eu acredito que quando a gente
fala na morenidade - e Gilberto Freyre, mais que qualquer
um, tem enfatizado a morenidade como modo da gente
superar os conflitos raciais — precisamos também encara-la
como angustia, como conflito pela falta de identidade.

Finalizando, eu gostaria de salientar a importdancia
das organiza¢bes com base racial. Os militantes precisam
pensar, refletir sobre o problema da negritude — da negrice,
abrasileirando a palavra - mas que também pensem e repen-
sem o problema da sociedade brasileira como um todo. A
substituicdo de um segmento opressor por outro em nada
interessa a nenhum homem, povo ou raca. Devemos lutar
por uma sociedade justa, em que haja pretos e brancos,
amarelos e indios, mas em que as pessoas vivam harmoni-
camente, sem opressores nem oprimidos.
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0 IMPACTO CULTURAL
DO AFRO-NEGRO NO BRASIL

Gilberto Freyre
Jean Duvignaud
Georges Balandier
Adriano Moreira
Clévis Moura
Roberto Motta

GILBERTO FREYRE — Diz o erudito autor da Intro-
dugdo a nova edicdo alema de Casa-Grande & Senzala que o
livro representa inovadora perspectiva socio-ecoldgica, sen-
sivel a fatores teluricos ou a fatores ndo civilizadoramente
ocidentais a afetarem esses fatores primitivamente teltri-
cos, de modo decisivo, a cada dia mais emergente cultura
nacionalmente brasileira, surgida e desenvolvida em espago
tropical. Fendmeno até entdo - diz o autor dessa Introdu-
¢do, alemao ilustre, o Professor Hermann Goergen - ndo
focalizado, em sua totalidade, por outro ou por outros ana-
listas, em qualquer pais, envolvendo projecdes ecologicas
sobre formagoes psico-socio-culturais em espagos tropicais.

O que seria uma das talvez originalidades do mesmo
livro, comento eu, aparecido em lingua portuguesa nos
comegos da década de trinta e sucessivamente traduzido
para varias. O que talvez mais destaque esse livro brasi-
leiro é ter buscado ser uma reinterpretacdo de criatividade
civilizada, a européia, junto a outra, ndo-européia, as duas
formando um misto de sofistica¢do e primitividade. Primi-

13



tividade criativa, representada pela presenca afro-negra, na
sociedade que se tornou, com o tempo, o Brasil Nacdo. Pre-
senca que, desde o inicio, se afirmou capacidade de adapta-
¢do completa ao meio tropical. Capacidade importantissima
porque, como vai-se acentuar nesta exposi¢do, o afro-negro
no Brasil, vindo de um espago tropical ao qual ele se adap-
tara depois de um longo convivio com esse espago, revelou-
se mais nativo do Trépico do que o proprio amerindio.

O livro agora aparecido e muito simpaticamente rece-
bido pela critica alem3, é um livro que ao aparecer no Brasil
escandalizou. Chegou a ser considerado antibrasileiro,
anti-religioso, anticatolico. Foi considerado por alguns de
linguagem “chula” - esta expressdo, “chula’, partiu do hoje
grande amigo do autor, o Professor Afonso Arinos de Mello
Franco, e seu que ele searrepende disto, essa expressdo, ele me
explicou, veio de ter ficado chocado com o grande niimero, no
texto, de palavras de origem afro-negra. Era um proposito do
autor. Um propdsito de se deixar revelar realmente impreg-
nado de palavras afro-negras ou ja afro-brasileiras. Casa-
Grande & Senzala surgiu em dezembro de 1933. Seria inova-
dor quer pelas perspectivas abertas para a compreensdo do
Brasil e do seu passado mais profundamente social, quer pela
sua linguagem, incorporando ao texto linguagem portuguesa
abrasileirada, usando ndo sé expressivas palavras amerindias
- com relagdo a plantas e animais tropicais - como palavras
trazidas pelo afro-negro sobretudo através da culindria, mas
também através da arte e da sua contagiosa religiosidade.

O livro procurava enfatizar o fato de a formacgao bra-
sileira representar um misto de impacto civilizador e cris-
tianizante, traduzido pelo colonizador portugués, e uma
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esponteneidade, um carater telarico, ecoldgico, primitivo,
porém capaz, tanto em musica como em arte, de afirmar
essa primitividade. Dai minha insisténcia em considerar o
afro-negro co-colonizador do Brasil, ao lado do portugués e
do europeu ibérico.

A tese que venho sustentando é a seguinte. O Brasil
ndo teve uma colonizac¢do singular e tnica e esta inteira-
mente européia e cistianizante. Teve também uma coloni-
zagdo teldrica, dentro da idéia ja sugerida de que o negro,
o afro-negro, viria a serevelar, no Brasil, mais nativo do
tropico que o proprio indio brasileiro, suposto o grande
nativo deste Tropico, como amerindio. Isto pelo fato, antro-
pologicamente valido, de que o amerindio encontrado no
Brasil era imigrante vindo de gelos ou de névoas e de que, ao
chegar o colonizador europeu a esta parte da América, era
ainda um inadaptado ao Trépico.

Ha testemunhos interessantissimos a esse respeito.
Por exemplo o de Bates, inglés do século XIX que residiu por
algum tempo no Brasil mais tropical, o Brasil amazonico,
e escreveu paginas admiraveis sobre essa sua experiéncia.
E ele quem diz:"Somente vi felicidade plena em indios do
Brasil nos dias de muita chuva nos outros dias notei que
esse amerindio ndo era homem plenamente feliz”. isso em
contraste com o negro vindo da Africa. Este V segundo
Bates V dava sempre a impressdo de homem inteiramente
identificado com o meio, com o tropico que ele encontrou
no Brasil semelhante ao que se integrara na Africa

Sei que desaponta os que pretendem atribuir uma
maior importancia a presenga amerindia na formagdo bra-
sileira, inclusive o meu amigo Egon Schaden, que sempre
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protesta contra minha interpreta¢do. H4, tradicionalmente,
toda uma idealizagdo da presenca do amerindio, com a
qual, no livro Casa-Grande & Senzala o autor se apresenta
como um quase dissidente, aceitando entretanto, na for-
macdo brasileira - o que me é particularmente grato dizer
numa época de tanta idealizagdo da mulher - que a grande
presen¢a amerindia na formagdo brasileira ndo foi a do
homem, foi a da mulher. Foi a da cunha. Porque essa cunha
adaptou-se a novo tipo de vida — do colonizador europeu - e
concorreu para enriquecer desde o inicio uma cultura brasi-
leira que ndo seguisse inteiramente modelos europeizantes
e direi mesmo cristianizantes, de criacdo de novas formas
de convivéncia no Trépico.

A cunha inclusive ensinou ao co-colonizador europeu
essa grande coisa, esse grande valor da coloniza¢do brasileira:
o banho de rio. Ora, n6s sabemos que na época essa historia
de banho ndo era coisa tdo em voga na Europa e talvez ndo
estivesse to em voga nas Africas tropicais quanto na América
indigena. Esse banho de rio ao meu ver representa grande ele-
mento a caracterizar a parte ndo sofisticada da colonizagdo
brasileira, a revelar o grande valor de uma sugestdo partida
teluricamente, ecologicamente, primitivamente, da cunha.
Mas ndo s6 o banho de rio. Também foi por essa cunha que
essa coloniza¢do adotou a mandioca, adotou certas frutas,
certos remédios e certos modos até - isto é das cronicas - de
uma mae, em pais tropical, tratar o seu bebé.

Sugere-se no livro que o afro-negro vinha de culturas
ainda nao-civilizadas, mas algumas superiores as culturas
predominantes entre os amerindios, agrarias, mas conhe-
cedoras do ferro. Saliente-se também o seguinte. Ao afro-
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negro ndo faltou uma como predisposi¢do inata para a
vida no trépico brasileiro desenvolvida em cultura porque
decorria de sua longa adaptag¢do ao trépico africano. O que
ndo era o caso do amerindio, ao que tudo indica origindrio
de terra fria. O afro-negro vinha de uma longa adaptacao
ao calor que o tornava quase biologicamente um tropical,
adaptagdo que ja fizera de seu sistema de transpira¢do um
sistema ideal para o Tropico. Porque o sistema de transpi-
ra¢do, ndo so pelas axilas, porém quase total, representou
grande vantagem para o desempenho do trabalho sob o sol
tropical. Um sol sob o qual o afro-negro sentia-se alegre,
feliz, exuberante até, ao contrario do amerindio.

Ora, ao apresentar essa interpretagdo o autor de Casa-
Grande & Senzala pisou em terreno novo. Apareceu com
perspectivas para muita gente fantasticas. E isso foi motivo
de alguns ataques ao livro. Mas o livro surgiu insistindo
também em outros pontos provocadores de escandalo. Por
exemplo: admitia, sem ofender a Igreja Catolica, que o co-
colonizador portugués, como o co-colonizador afro-brasi-
leiro sendo dados a praticas poligamicas, essa poligamia, que
a Igreja oficialmente ndo podia aceitar, seria vantajosa quer
para a colonizac¢ao do Brasil, quer para a sua propria cristiani-
zagdo, aumentando o niumero de cristdos no mundo. Porque,
como sabemos, o colonizador portugués esteve representado
na parte nordestina do Brasil pelo grande Jer6nimo de Albu-
querque, patriarca tipico da casa-grande. Esse patriarca ofi-
cialmente foi um catolico - sua ortodoxia é confirmada pelo
seu testamento - entretanto, para outros efeitos, foi menos
catolico que praticamente islamico, grande poligamo quase
com o mesmo desembarago do co-colonizador negro.
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O Brasil foi grandemente venturoso em ter duas formas
de colonizagdo que se completaram. Uma coloniza¢do euro-
peizante e cristianizante e uma colonizacdo nao-européia,
que foi a afro-negra, com as duas formas colonizadoras
complementando-se, a ndo sofisticada como dando vigor a
forma crista. A arte é sempre elemento prestimoso para ava-
liar-se o impacto cultural sobre uma populagdo, sobre um
espago, sobre um aterra. Ora, temos numa imensa figura
de artista criativo - o Aleijadinho - um exemplo magni-
fico de como essa combinacgdo se deu no Brasil ainda colo-
nial. Todos sabemos que a sua escultura foi cristianizante,
foi cristd, foi ortodoxamente cristd. Mas na sua expressao
se revelava alguma coisa do primitivo que o escultor sem
duvida absorvera de sua made, escrava afro-negra. A obra do
Aleijadinho esta, na cultura ainda colonial do futuro Brasil
como a marca de tal grandeza, que so por ela se justifica ter
havido essa combinagdo de sofisticagdao e primitividade nos
comecos brasileiros. O que passava nessa arte da escultura,
sublimada no servigo religioso, em glorificagdo de Deus e
dos santos, passava-se, de maneira também muito expres-
siva, em outra arte que, no livro referido, foi apontada como
arte muito caracteristica de uma cultura valiosamente bra-
sileira, a culindria. Essa como que glorificacdo da cozinha
escandalizou literatos convencionais. O Brasil, desde o
seu inicio como pré-nagdo, vem produzindo uma culindria
realmente complexa. Complexa porque une dois extremos
numa combinacdo brasileirissima. E como na escultura do
Aleijadinho ou na arquitetura das casas-grandes, em que
também entrou uma contribui¢do nao-européia ao lado
da européia, como na propria pintura, o Brasil vem conse-
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guindo combinar extremos, equilibrar antagonismos, mis-
turd-los. O que vem fazendo através de ativissima e abran-
gentissima miscigenacao.

E interessante notar-se que na religidao é o que vem
acontecendo. Ninguém pode dizer do cristianismo bra-
sileiro que é ortodoxamente europeu. Ndo é. é um cristia-
nismo muito infiltrado de influéncias ndo muito européias.
Nao se diga ndo-cristds, porque Cristo esta atento ao que
vem ocorrendo no Brasil. E aprovando - pode-se supor -
o que se esta realizando de interpenetracao de influéncias
religiosas afro-negras e européias no admiravel cristianismo
popular brasileiro. Nao os dos atuais clérigos progressistas e
racionalistas que, de tanto quererem racionalizar a religido
cristd, estdo concorrendo para debilitd-la. Quando o Papa
Jodo Paulo II esteve entre nos, note-se que em sua memora-
vel conferéncia sobre o assunto, quando se dirigiu aos cultos
afro-negros considerou-os, quando sincréticos, quase como
cristdos. E creio que é o que o cristianismo popular vem rea-
lizando no Brasil: uma interpenetracdo entre cultos catoli-
cos e afro-negros, que s6 tem feito vitalizar a religiosidade
nesta parte do mundo.

Um fendmeno cultural brasileiro que também é muito
caracteristico e a que ndo posso deixar de aludir, é o abrasi-
leiramento da lingua portuguesa falada no Brasil. Junta ela
cada dia mais, no seu modo de ser lingua neolatina, no seu
modo de pertencer as linguas ibéricas com tradi¢des mag-
nificas — ndo s6 de Camodes como também de Cervantes, tao
popular no Brasil como em qualquer pais da América de
tradicdo espanhola - africanismos e indianismos. A lingua
literaria brasileira, que Euclides da Cunha muito contri-
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buiu para abrasileirar, é o que vem sendo: abrangente. Ndo
teve entretanto Euclides um sentido exato nessa abrangén-
cia, uma justa sensibilidade ao impacto afro-negro sobre a
lingua portuguesa do Brasil.

O mal de Euclides foi que idealizou demais o elemento
caboclo. Foi quase antinegro. Deixou de contribuir para
uma maior vitalizagdo da lingua portuguesa, através de uma
maior absor¢do de sugestées ou inspira¢des afro-negras. O
infelizmente ausente deste III Congresso Afro-Brasileiro
Leopold Seghor cantou, em Lisboa, um dos mais belos
hinos que um poeta ja escreveu sobre uma lingua. E essa
lingua, ainda em Portugal ja tocada de tropicalizagdo, é que
no Brasil tornou-se de uma muito maior tropicalizacdo, de
uma muito maior vitalizagdo, através da livre influéncia
afro-negra que vem absorvendo através da miscigenagdo.

JEAN DUVIGNAUD' — Casa-Grande & Senzala toca
noutra influéncia africana da qual se tem falado pouco. E a
do Islam, que ja havia influenciado o portugués muito antes
que ele chegasse ao Brasil. Muitos tracos deste pais parecem
continuar antigos aspectos da civilizacdo mugulmana. E o
que se nota, por exemplo, mesmo em manifestagées dos
terreiros de Umbanda e de Candomblé.

Outro ponto que quero recordar é o seguinte. Admite-
se geralmente a transmissdo sem problemas das culturas.
Mas é muito importante apelar também para o esqueci-
mento, o esquecimento social. Melville Herskovits e Roger
Bastide reconheceram essa dificuldade na transmissdao do
imaginario e do cultural, sobretudo em sociedades que nao

! A tradugdo simultanea do francés e a revisdo dos textos de Jean Duvignaud e Geor-
ges Balandier foram feitas por Roberto Motta.
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possuem a escrita e que preenchem os “buracos da memoria”
através do dinamismo criativo do presente.

Pois eu penso que se deve dar a palavra cultura um
sentido muito mais amplo que o usual. Ela ndo é s trans-
missdo, ndo é so repeticao do passado, mas também o dina-
mismo que antecipa aquilo que ainda vai vir. Arrasado pela
escraviddo, o africano reconstruiu o seu pais perdido ndo
sO pela transmissao, mas também pelo dinamismo do ima-
gindrio, pela “antecipagdo’, no sentido em que Ernst Bloch
emprega esta palavra, a possibilidade deixada em aberto,
pelos préprios instrumentos que ordinariamente servem
para continuara cultura, para que, no quotidiano dos grupos
e sociedades se introduza o novo e o imaginado.

Seria interessante que a Sociologia e a Antropologia se
interessassem pelos problemas do esquecimento, e que s6
com alguma prudéncia se utilizasse a expressdo “memoria
coletiva”. é ainda Bastide quem observa que nos “buracos
da memoria” existe uma frustragdo que exige a invencao.
Estamos diante de uma cultura voltada permanentemente
para a inventividade. Isto ndo est4 necessariamente em desa-
cordo com grandes trabalhos antropolégicos ja empreendi-
dos, mas deve chamar a aten¢do para a descoberta do novo,
do que ainda ndo é. um grande fisioldgico dizia que a doenca
consiste em repetir processos conhecidos, enquanto a satde
consiste no poder de afrontar o desconhecido. O que é
também uma das supremas formas de coragem humana.

Augusto Comte recordava que o que o homem ja cons-
truiu é mais dos mortos do que dos vivos. Grande parte de
sua vida o homem a consagra ao que ainda ndo existe. As
relagdes do homem com o indtil, com o ndo-estrutural,
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esquecidas tantas vezes pelos analistas, ocupam uma parte
muito importante de suas experiéncias. Parece-me que as
relacoes do homem africano com o invisivel e o inttil deram
ao Brasil essa capacidade de jogo e de festa. E esta capa-
cidade - de que tanto fala Gilberto Freyre nos seus escri-
tos — de inventar novas formas de vida é bem maior e mais
importante que a capacidade de inventar instrumentos de
sobrevivéncia e tecnologia.

GEORGES BALANDIER — Querodestacartrés pontos.
Em primeiro lugar o que chamo a “légica do mito”, que pode
exercer grande influéncia sobre algumas das grandes ques-
toes do Brasil de hoje. As mitologias africanas, da Africa
Ocidental e da Africa Central, fazem parecer, como base da
ordem do mundo, da ordem social, a conjugagdo dos ele-
mentos masculinos e femininos. Mas essa conjugacdo ndo
exclui certo namero de desajustes. Por isso fazem também
aparecer, nos seus mitos de origem, a figura do androgino,
que representa a unidade perfeita. Todo o discurso sobre a
sociedade se faz a partir da sexualidade, das dificuldades no
relacionamento entre os sexos.

O segundo tema que eu gostaria de evocar - simples-
mente evocar — é o que eu chamaria a “loégica do politico”
segundo a tradi¢do africana. Essa tradi¢do deixa um amplo
lugar para o desrespeito, a irreveréncia e a contestagdo.
Entre os Fon de Abomei, na Republica Popular do Benim,
existe um vodu particularmente importante, que é Legba.
(Roberto Motta me informa que essa entidade é também
importante no culto afro-brasileiro, sob o nome de Leba,
Légua Bogi e outros.) Ora Legba, deus das encruzilhadas,
das comunica¢des, da poténcia sexual, é também, na tra-
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digdo Fon, a unica divindade que pode criticar os podero-
sos, que pode fazer surgir a liberdade dentro de um sistema
fechado. E o contestador. E por ai encontramos a liberdade
e a contestacdo dentro da tradi¢do africana.

Alids, no Benim - entre todas as terras da Africa uma
das mais ligadas ao Brasil - quando morria o soberano velho
e subia ao trono o soberano novo, no interregno havia um
questionamento geral da ordem social, das hierarquias,
dos costumes sexuais. Entre os Fon se dizia que a noite e o
dia tinham desaparecido. Era a regeneracao da sociedade.
A histéria politica da Africa possui uma grande riqueza e
alguns de seus elementos se reencontram aqui, no interior
das religiGes afro-brasileiras.

O terceiro ponto é o da “logica da tradi¢do”. como é
que as sociedades se reproduzem no decorrer da histéria?
Para mim a paisagem social brasileira (falo sobretudo da
Bahia) é uma paisagem construida segundo a memoria afri-
cana. As maneiras de vida quotidianas, a cozinha, a polidez,
sdo memoria africana presente no Brasil. Mas o dispositivo
mais eficaz da memdria é o sistema simbolico ritual. Entre
os ioruba todo o sistema religiosos — possessdo, iniciacdo,
entronizacdao do deus - é memoria religiosamente preser-
vada. A tradicdo, a memoria, pode representar uma forca
de resisténcia contra o poder politico moderno e seus apa-
relhos burocraticos. Ha pouco, trabalhando no Togo e na
Republica Popular de Benim, pode constatar que os siste-
mas religiosos tradicionais haviam readquirido toda a sua
forca e, de certa maneira, essa forga era oposi¢do a um poder
burocratizado, tecnicizado. A Africa africana, tal como a
Africa da didspora, impée a forca do imagindrio contra a
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racionalidade devorante. A Africa volta a ser nossa profes-
sora, nossa mestra.

ADRIANO MOREIRA — Na historia do pensamento
que se exprime em lingua portuguesa, o primeiro homem
que tentou estabelecer uma teoria geral da acdo portuguesa
no mundo foi Gilberto Freyre. E queria lembrar que seu livro
Casa-Grande & Senzala provocou, segundo o sentimento da
época em que o escreveu, grande escandalo. Porém o livro
que tanto escandalizou a Igreja Catdlica esteve, em grande
parte, na base do seu autor ter recebido a Gra-Cruz da
Ordem de Cristo. O livro, que tanto escandalizou o conser-
vadorismo dos puristas da lingua portuguesa, esteve prin-
cipalmente na base de ter sido atribuida a seu autor a dig-
nidade, entre outras dignidades, que foi o titulo de Doutor
“honoris causa” da Universidade de Coimbra.

Penso que para o Congresso ha interesse em subli-
nharaimportancia que o exemplo brasileiro tem hoje, para
a resolugdo de alguns dos problemas que mais inquietam
os que se ocupam de Ciéncia Politica e Relagdes Interna-
cionais. E esse exemplo brasileiro é o da supressdo — como
pagamento da histéria — do sangue, do suor e das lagrimas.
O exemplo de como pode ser superado o confronto sem
esse pagamento, por uma convergéncia, por uma convi-
véncia construtiva.

Gilberto Freyre foi um dos primeiros - entre nds, da
lingua portuguesa, o primeiro - que substituiu o critério
do eurocentrismo por um ponto de vista mundialista. O
primeiro a insistir na necessidade de substituir o etnocen-
trismo, como critério identificador do grupo, por uma iden-
tificagdo baseada em padroes culturais. O primeiro a insistir
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na necessidade de substituir uma mitologia racial por um
pluralismo convivente.

Eu penso que seria um retrocesso se se verificar que, de
novo, os padrdes culturais estdo sendo substituidos, como
critério de identificacdo, pelo etnocentrismo; que de novo o
pluralismo convivente da lugar aos mitos raciais; e que, em
vez de um critério mundialista de convivio, em vez da inter-
dependéncia entre as sociedades, nos tivéssemos que voltar
a nos defrontar com um etnocentrismo, um afrocentrismo,
um racismo a servir de chave-mestra para a interpretagao
dos nossos grandes problemas, do mundo e da vida.

O exemplo brasileiro, do tipo de sociedade plural aqui
construida, parece ser o de evitar tudo aquilo que leva a con-
frontagdo armada. O exemplo mais dramadtico deste perigo
é o Libano, uma sociedade onde a convivéncia convergente
foi destruida. Este é o grande valor simbolico que oferece
a sociedade brasileira convivente, pluralista, sofredora das
magoas do passado. (Mas ndo é cultivando as magoas do
passado que se controéi o futuro, é aprendendo com elas.)
E esse o exemplo fundamental que a sociedade brasileira,
com enorme contribui¢do do elemento africano co-coloni-
zador, legou ao patrimonio comum da humanidade.

O Brasil estd a intervir, neste momento, na Africa, de
uma maneira ativa e ao meu ver portadora de esperanca. A
literatura brasileira, a poesia brasileira, as revistas brasileiras, o
comentario brasileiro, a alegria brasileira estdo de viagem para
a Africa. Tendo sido construida esta sociedade a tal preco de
sangue, suor e lagrimas em grande parte africanos, mas tendo
aprendido a superar as magoas, possa esta sua viagem de volta
levar a Africa a contribuicio de alegria de que ela tanto precisa.

125



CLOVIS MOURA — Casa-Grande & Senzala foi uma
obra que influiu na formagdo de todos nés. Eu, por exemplo,
na minha juventude, tinha Casa-Grande & Senzala como
meu livro de cabeceira. E ndo apenas eu, mas todos os jovens
que se iniciavam nas ciéncias sociais tinham Casa-Grande &
Senzala como obra que era, praticamente, a Biblia de todos
nos. E procuravamos, inclusive, estudar e resolver os proble-
mas que surgiam, ndo apenas vendo o aspecto da influéncia
das culturas africanas no contexto da sociedade brasileira,
mas vendo também, ja em perspectiva, o problema da situa-
¢do do negro apos a sua chegada como um, vamos dizer
assim, imigrante ndo convidado, porque veio como escravo,
para participar da construgao da sociedade brasileira.

Entdo, através da ponte da obra de Gilberto Freyre,
que se preocupou muito com o problema da influéncia, da
formacdo e da contribuigdo do negro para a formagdo da
cultura brasileira, nds ja tinhamos também a preocupagao
de ver como, apo6s a vinda do negro, essas culturas foram
esmagadas, foram conservadas, se reelaboraram e tiveram
a possibilidade de criar um cédigo de sobrevivéncia que até
hoje persiste. E, em cima da propria obra de Gilberto Freyre,
nos estudavamos e procuravamos refletir sobre o problema
da miscigenacdo, de saber até que ponto haviam nuances
diferenciadoras entre os outros tipos de colonizacdo e o
tipo de colonizacdo portuguesa, para que nos pudéssemos
também situar a posicdo do negro na sociedade brasileira.

Vou apontar, ligeiramente, alguns aspectos que eu
gostaria que ficassem como elementos de reflexdo, para
que nds pudéssemos discutir por que, mesmo com todas as
nuances democraticas que foram apresentadas como sendo

126



particularizadoras da coloniza¢do portuguesa, o negro bra-
sileiro, atualmente, apesar da grande contribuigdo cultu-
ral, do ponto de vista social e econdmico, encontra-se nas
ultimas escalas do processo de estratificacdo do Brasil. Por
que ele, que construiu uma na¢do durante quatrocentos
anos, nao teve a oportunidade de usufruir daquilo que ele
construiu? Sdo elementos de reflexdo que eu queria colocar.
Por que o negro - e eu ndo coloco mais o afro-brasileiro, mas
quero colocar o negro brasileiro, com os padrdes de cultura
que ele ainda conservou, mas ja com uma série de elemen-
tos que pode personaliza-lo como negro brasileiro — por que
o negro brasileiro, repito, depois de toda essa trajetdria de
construgdo de uma nagdo, se situa, neste momento, ainda
tentando reivindicar direitos e organizar-se para dizer que é
um cidaddo de primeira categoria, de primeira classe, e ndo
um cidad3do de segunda classe?

Quando os negros se organizam - e essas organizagoes
negras ndo sdo de agora, elas vém desde a época da escravi-
ddo - para se preservarem socialmente, desde os quilombos,
s confrarias religiosas, a imprensa negra em Sdo Paulo logo
apos a Abolicdo, as formas de resisténcia do negro através
de escolas de samba, através de grupos de lazer, eles o fazem
para tentar alcangar patamares que lhes permitam se auto-
preservar socialmente e, com isto, preservar também certos
valores da cultura africana. Se ndo fosse isto, o negro teria
sido dizimado, como o processo da escraviddo demonstra.
O negro ndo poderia se recompor do ponto de vista popu-
lacional, demografico. Quando eles se organizam desta
forma - e agora eles estdo se organizando de formas mais
complexas e mais reivindicativas - logo aparecem focos de
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resisténcia. Alguns elementos acham que o negro devia se
compor numa sociedade mais abrangente e ndo criar seg-
mentos organizacionais proprios. Mas até que ponto isto
é verdade? Até que ponto ndo é uma resisténcia de nossa
parte, porque ndo queremos ver o negro organizado, como
heranca do habito de sempre ver o negro como elemento
exotico dentro da sociedade brasileira?

Talvez estejamos transferindo nosso racismo subja-
cente para essas organizacoes, dizendo que elas é que sdao
racistas. E me parece que ndo sdo. Eu tenho uma certa expe-
riéncia e militancia nesses movimentos e creio que sao, exa-
tamente, fundamentalmente, democraticos. Tém uma pers-
pectiva de abertura e, se ndo sdo absorvidos pela sociedade
abrangente, é porque ainda hd resisténcias a essa absorcao.
Quando nés no Brasil iniciamos o processo de miscigena-
¢do, criamos em cima desse processo um codigo de valores.
Achamos que o bom é o branco e o inferior é o negro.

Em sdo Paulo, se uma pessoa vai procurar emprego na
Volkswagen e se é negro, se é escuro, se ¢ chamado de crioulo,
praticamente s6 entra naquelas linhas de produgdo em que
absolutamente nao tem condi¢des de fazer carreira. A gente
tem que ver até que ponto esse mito de uma democracia
racial ndo esconde também a impossibilidade de enfrentar-
mos o problema social que existe em cima da miscigenagdo
e o da preservagdo cultural de valores africanos. Cria-se uma
ideologia que contamina todos nds, que é a ideologia do
branqueamento. Ninguém quer ser negro. Se a miscigena-
¢do ndo tivesse essa escala de valores em cima dela, haveria a
democracia racial pela qual todos nés lutamos e que teve em
Gilberto Freyre um dos seus primeiros.
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ROBERO MOTTA — Jean Duvignaud e Georges Balan-
dier se referiram a “memoria’, principalmente Duvignaud,
que falou brilhantemente no que traduzi como “buracos da
memoria’, conceito que também se encontra em Bastide.
Mas quando leio Bastide — que ndo fala nas “antecipagées”
de Duvignaud -, fico com grandes duvidas a respeito do
paradigma memorialista adotado pelo autor de As Reli-
gibes Africanas no Brasil. Memoria sem duvida existe, mas
memoria em processo, memdria de certo modo “fabricada’.
No meu trabalho de campo tenho encontrado com freqiién-
cia, nos candomblés e nos xangods, esse trabalho de cons-
trugdo. René Ribeiro, em comunicagdo a este Congresso,
fala em genealogias. As genealogias, eu tenho verificado,
também sdo freqiientemente manejadas, adaptadas, como
todas as genealogias, desde as da Biblia.

Para citar um exemplo, existe, em Sdo Luis do Mara-
nhdo, uma casa de culto muito importante, cujo chefe,
Pai Euclides Menezes Ferreira, encontra-se presente nesta
reunido. (Ele, alids, é escritor ilustre. O primeiro volume de
suas memdrias, com informagdes valiosas sobre a historia
e a teologia dos grupos de culto de sua cidade, estd, se ndo
me falha a memoria, para sair pela Editora Massangana,
da FUNDACAO JOAQUIM NABUCO.) é a “Casa de Fan-
ti-Ashanti sabe-se que foi elaborada por etnélogos ingleses.
Essa classificagdo decididamente ndo faz parte da nomen-
clatura tradicional das “nacdes” africanas no Brasil. E um
pedaco de memoria elaborada a partir de uma fonte erudita,
que eu ndo consegui apurar qual seja - talvez a Introdugdo a
Antropologia Brasileira, de Arthur Ramos - dentro da socie-
dade brasileira.

129



Dou outro exemplo. No Rio de Janeiro - Jacarepaguad,
Caxias ou Nova Iguacu - surge, creio eu que como derivacao
das reformas de Jodo da Goméia, a nagao Jeje-Mahin (pro-
nuncia-se, ja é significativo, com H aspirado, isto ¢, como se
se escrevesse com dois RR), que também ndo é tradicional
- a Jeje, sim, mas a Jeje-Mahin, ndo - também ndo é muito
antiga, ndo faz parte da taxonomia tradicional brasileira
das “nagdes”. sua invengdo se inclui no incessante remane-
jamento da memdria. Inventada no Rio de Janeiro, a na¢do
Jeje-Mahin é logo exportada para varios outros pontos do
Brasil. Cria-se uma nova tradi¢cdo de grande dindmica.
Mesmo as na¢gdes comprovadamente mais antigas do Brasil,
Nago, Kétu, Jeje sem ser Mahin, etc., estdo sendo continua-
mente reconstituidas, dentro de nossa sociedade.

Memodria é coisa que se cria o tempo todo, valendo-
se de varios mecanismos racionalizantes, um deles, talvez
o principal, a “redescoberta da tradi¢do”. O processo possui
antecedentes biblicos. Esdras, no Antigo Testamento, “reen-
contra”_a Lei. No fim de contas, a influéncia, as pressoes da
sociedade brasileira vém a ser bem mais decisivas que a
simples ado¢do de uma memoria africana. Volto ao conceito
de “miscigenacdo’, pelo qual Gilberto Freyre se bate, e com
razdo. Queiramos ou ndo, a memoria é misturada.

Vale a pena lembrar que, de modo geral, o culto
antecede a memoria e a mitologia. Este desenvolvimento
encontra analogia dentro da histéria da Igreja Catolica. A
lex orandi se antecipa a lex credendi, a oragdo precede a for-
mulacdo do dogma. Em sua Teologia do Antigo Testamento,
Gerhardy von Rad mostra como o culto e o sacerddcio vém
em primeiro lugar, a memoria sendo largamente o produto
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de santudrios rivais, que buscam legitimar-se uns em con-
corréncia com 0s outros.

Os pesquisadores contribuem para a elaboracdo da
memoria. Nao preciso falar em Manoel Querino, lidissimo
pelos lideres do culto afro-brasileiro. Aqui no Recife, papela-
rias como a “Ramiro Costa” e a “Livraria Moderna” possuem
duas ou trés prateleiras de livros de vulgarizagdo, que retrans-
mitem, por exemplo, os levantamentos mitologicos de Pierre
Verger, a vasto publico que os interpreta como se sempre
tivessem feito parte da tradi¢dao. Um escritor popular copiou
de René Ribeiro - literalmente, palavra por palavra - a descri-
¢do da adivinhagdo pelos buzios. Meu amigo e mestre René
creio que nem desconfia que se transformou em pilar da orto-
doxia, como se fosse alguma mao-de-santo da Bahia.

Certos livros fundamentais da pesquisa etnografica
tornam-se escrituras sagradas, diretamente ou pela media-
¢do de divulgadores, freqlientemente pais-de-santo que sao
também escritores, ou que dispdem do assessoramento de
escritores e jornalistas. Os pernambucanos - pernambuca-
nos que as vezes se declaram baianos — desempenham papel
importante no processo. Sio famosos em todo o Brasil. Como
exemplos eminente, lembro de José Ribeiro, chefe do ter-
reiro Iansd Equn Nitd, em Jacarepagua, e Paiva de Oliveira, o
“Sargento Paiva’, suboficial da Marinha servindo atualmente
em Brasilia, ex-presidente de uma das principais federagoes
afro-brasileiras de Pernambuco.

O conceito de memoria coletiva precisa ser polido e
aperfeicoado. A memdria abstrata é essencial que se acres-
cente o desenvolvimento histérico. Dai os “buracos”, as
“antecipac¢des” de que falava o admiravel Jean Duvignaud.
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Religido afro-brasileira ndo é simples recordacdo, mas
elaborag¢do continua. A infra-estrutura do culto e do sacer-
docio é mais importante que a supra-estrutura mitoldgica
e memorialista, os “trous de la mémorie”, de que falam
Bastide e Duvignaud, estdo o tempo todo sendo preenchi-
dos por devotos e pesquisadores.
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O AFRO-NEGROE A LINGUA
DO BRASIL

Yeda Castro
Carlos Vogt
Peter Fry

YEDA CASTRO — Vou tratar de um assunto a que me
dedico ha alguns anos, através de pesquisas realizadas nao
s0 na Bahia, como no Continente africano. Quando digo
Bahia, ndo estou apenas me referindo a cidade de Salvador,
mas também ao interior do Estado. A estas pesquisas tenho
me dedicado desde 1966, na Nigéria, no Benim, no Togo e,
recentemente, no Zaire, além, é claro, do proprio Brasil.

Historicamente, a contribui¢io negro-africana a
lingua e a literatura do Brasil é produto de longo e forgoso
processo de interagdo social com o portugués europeu
antigo, durante o Brasil Colonia. No decurso de trés
séculos, povos lingiiisticamente diferenciados foram obri-
gados a falar portugués de qualquer maneira a difusdo de
empréstimos mutuos.

A dificuldade maior na abordagem do tema esta na
ampla falta de conhecimento daqueles povos africanos que
foram introduzidos no Brasil para o trabalho escravo, o que
se deve a insuficiéncia de documentos lingiiisticos do tempo
da escravidio e da documentagdo histérica. Entretanto,
para suprir essas deficiéncias, restam, como fonte suple-
mentar de estudos, as evidéncias lingliisticas que se encon-
tram principalmente nos empréstimos lexicais africanos,
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correntes, em diferentes niveis sdcio-culturais, nos falares
regionais brasileiros e no portugués do Brasil em geral.

No estagio atual em que se encontram as pesquisas
sobre o assunto, essas evidéncias denunciam a predominan-
cia de povos africanos que foram trazidos de duas regides
subsaarianas para o Brasil: a regido do Oeste africano, ao
norte da linha do equador, e o dominio Banto, na extensao
ao sul da linha do equador. O dominio Banto compreende
hoje centenas de linguas, faladas aproximadamente por
oitenta milhdes de pessoas, em territorio relativamente
maior e menos densamente povoado do que aquele onde foi
estabelecido o trafico na Africa Ocidental.

Atéagora, surgem como linguas majoritarias no Brasil
durante a escraviddo, dentre as linguas banto, o quicongo,
o quimbundo e o umbundo. O quicongo e o quimbundo
estdo classificadas pelos especialistas na zona lingtiistica
“H” e sdo faladas no norte de Angola, na regido do baixo
Zaire, na foz do rio Congo e no sul de reptiblica do Congo.
Enquanto umbundo, classificado pelos mesmos autores na
zona “R’, é falado pelos ovimbundos na regido do antigo
Reino de Benguela, na Costa Sul do Litoral de Angola.
Quanto as linguas oeste-africanas, tradicionalmente
incluidas entre as linguas ditas sudanesas, destacam-se
aquelas da grande familia Kwa, na classificacdo de Wester-
mann. Seus principais representantes no Brasil parecem
ter sido os lorubas ou Nagos, da Nigéria e do Benim atual,
ex-Daomé, e os povos do grupo de linguas Ewe, os fon, os
gun. Os mahis e os minas do Benim, do Togo, e também
de parte de Gana, que ficaram genericamente conhecidos,
entre nos, sob a denominac¢do de Minas ou Jéjes.
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Em linhas gerais, iniciado o trafico entre o Brasil e a
Africa, observou-se a confluéncia do portugués e das linguas
africana.apartirdoséculo XVII, com oaumento de volume do
trafico, as linguas amerindias, até entdo empregadas veicular-
mente, perderam a sua razdo de ser, nos estabelecimentos da
Costa e comegaram, sem duvida nenhuma, a ser substituidas
pelos falares africanos. Mas, nas senzalas, a necessidade de
comunicacdo, entre os povos lingiiisticamente diferenciados,
deve ter provocado a emergéncia de uma espécie de lingua
franca, que chamaremos dialeto da senzalas. O aparecimento
desse dialeto pode ter sido em parte facilitado por tendéncias
internas de desenvolvimento, ndo s6 das linguas banto, como
também de certas linguas Kwa, o que levou Greenberg a clas-
sificd-las numa grande familia, por ele denominada niger-
congo, cordofoniana.

Também é compreensivel que o processo de nivela-
mento tivesse sido induzido pela lingua do grupo etnica-
mente majoritario, ou de maior prestigio sociologico. Pelas
cifras existentes para o trafico com o dominio banto durante
trés séculos consecutivos, principalmente com o porto de
Luanda - a Aruanda do folclore e da mistica africana no Brasil
- os dialetos presumivelmente correntes na senzala tinham
base majoritariamente banto. Serafim da Silva Neto pensa o
mesmo em rela¢do ao dialeto que necessariamente se desen-
volveu nos quilombos, sobretudo de Palmares. As evidéncias
lingliisticas parecem atestar esses fatos. Primeiro, os emprés-
timos lexicais africanos no portugués do Brasil, associados
ao regime da escravatura, sdo em geral de étimos bantos,
tais como quilombo, senzala, mocambo. Depois, Zumbi ou
Ganga-Zumba, nomes do lideres dos Palmares, é titulo geral-
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mente atribuido a chefes locais no dominio banto. Sobre
outro plano, os folguedos tradicionais e as manifestagdes
religiosas afro-brasileiras mostram uma influéncia de termos
que denunciam presenca banto, como no caso dos quilom-
bos, congos, mocambiques, candomblé, macumba, etc., com
larga extensdo geografica no Brasil. Em geral, nos folgue-
dos tradicionais ha referéncia a Manicongo, titulo do Rei do
Congo, e a Rainha Jinga, do Reino de Matamba, em territorio
de Angola atual. E por falar em Jinga, convém também notar
que a toponimia dos quilombos de Palmares esta associada
diretamente ao Reino de Matamba.

Ao final do século XVI, com o declinio do Reino do
Congo, os traficantes se voltaram para o porto de Luanda,
na costa norte de Angola, em territério de lingua Quim-
bundo e Quicongo. Luanda, porém, ndo podia suportar
o volume do trafico, pois também fornecia escravos para
outras colonias das Ameéricas, o que tornou Benguela,
ja no fim do século XVII, o porto mais importante para
o trafico. Nessa época, o trafico também se dirigiu para
Moc¢ambique, onde nunca chegou a alcangar cifras provei-
tosas, devido ao custo das viagens transatlanticas feitas em
percurso mais longo, principalmente no que diz respeito
ao Nordeste brasileiro. Outra evidéncia disso € a relativa-
mente menor ocorréncia de folguedos tradicionais deno-
minados de “mogambique”, no Nordeste, em compara¢do
com Sdo Paulo, por exemplo.

Para Pernambuco, segundo o relatério de Henrique
Dias, no batalhdo sob o seu comando durante as Guerras
Holandesas, além de escravos denominados de angolas,
estavam minas e ardas, estes povos de lingua Ewe, o que
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nega a exclusividade da presenca dos bantos no Brasil, ja
naquele periodo, século XVII.

Possivelmente nos dois primeiros séculos, o quicongo
e o quimbundo, seguidos pelo umbundo, foram as linguas
numericamente predominantes na maioria das senzalas
ou as de maior prestigio socioldgico. Primeiro, devido ao
volume do trafico da foz do rio Congo, no século XVI, em
territorios lingiiisticamente compreendidos na zona “H”.
segundo, porque o quicongo e o quimbundo sdo mais proxi-
mos entre si do que o umbundo, de introdug¢do mais tardia.
Terceiro, por ter sido presumivelmente, uma ou outra, a
lingua dos primeiros escravos ladinos, os que desde cedo
comecaram a falar portugués e a quem era entregue a dis-
ciplina nas senzalas. No caso do escravo ladino, a sua intro-
ducdo tem que ser considerada juntamente com o processo
de socializacdo lingiiistica dos escravos ou de mde escrava,
nascidos no Brasil, também na condicdo de escravos. Os
crioulos, negros, mulatos, cafuzos, etc., por terem nascido
na Colonia como resultado de varios graus de diferentes
mesticagens bioldgicas que sempre se desenvolveram no
Brasil, presumivelmente ja se achavam desligados de senti-
mentos nativistas e mais susceptiveis a adogdo e aquisi¢ao
da lingua de dominag¢do econ6mica, com a qual entravam
em contato ainda em crianga.

Ladinos e crioulos devem ter gozado de grande pres-
tigio sociologico na sua situagdo de biling6ues, isto é, na
posi¢do de poderem participar das duas comunidades lin-
giiisticamente diferenciadas: a da casa-grande ea dasenzala.
Enquanto na casa-grande eram os preferidos para os traba-
lhos domésticos, privando da sua intimidade, nas senzalas
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lhes era confiado o poder de disciplina e do comando, que
se estendia as plantac¢des e aos engenhos. Nesse processo de
dupla interagdo, ladinos e crioulos, estes tltimos ja maioria
da populacdo escrava no Brasil nos fins do século XVIII,
desempenharam um papel vital no processo de aportugue-
samento dos africanos e de africaniza¢do do portugués, com
a emergéncia de um novo falar que chamaremos de “dialeto
rural” ou “das plantagGes”. esse novo falar foi a conseq6uén-
cia necessaria do desenvolvimento dos dialetos das senza-
las, presumivelmente a lingua franca disponivel para servir
a uma escala maior de comunicacao.

Nesses dois primeiros séculos de interagdo social, as
senzalas ndo cessavam de receber novas ondas lingiiisticas,
a maioria do dominio banto, o que necessariamente facili-
tava um nivelamento maior dos dialetos das senzalas. Estes,
influenciados em graus variados pelo padrdo do prestigio,
com o vocabulario aumentado por empréstimos e tradu¢des
diretas, da lingua dominante. Esta, por sua vez, recebendo
também a contribui¢do vocabular das linguas africanas,
como um meio de expressar objetos novos, certos aspectos
da vida familial, de trabalho, de sistemas de crencas e tradi-
¢oes. Datam provavelmente desse periodo os empréstimos
lexicais africanos, que se acham de tal maneira integrados
ao sistema lingtiistico do portugués, que formam diferentes
derivados portugueses a partir de uma mesma raiz africana,
geralmente banto, a exemplo de quilombo, quilombola,
molambo, esmolambar, etc.

A constatagdo deste fato ja denuncia a maior antigui-
dade e integragdo das culturas banto no Brasil, explicando
as razdes subjacentes da classificagdo, feita por Jacques
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Raimundo, dos empréstimos lexicais bantos em “vivos” e
“arcaicos”, os que “sobrevivem por necessarios ao uso e os
que se tornaram obsoletos por ter sua existéncia na escra-
vatura”. as palavras africanas, neste processo de integragdo
morfologica e fonologica, sofreram a perda da tonalidade -
sabemos que as linguas africanas sdo linguas tonais - e viram
seus limites morfologicos desaparecerem, como no exemplo
das palavras bato, todas compostas de um conjunto prefixal,
de um radical, e eventualmente de um sufixo, reinterpreta-
das com se fossem formadas de um radical tinico. Assim
é o caso da palavra candomblé, que muita gente diz que é
de origem iorubd, mas ndo é. ela vem da forma composta
banto Kandombelé, com o mesmo sentido em portugués de
culto, oracao, lugar onde se pratica o culto. Outro exemplo,
que a maioria dos falantes brasileiros ndo tem nocdo que
seja de origem banto, é a palavra “cacunda”, do étimo banto
Kakunda e, por influébcia do portugués, corcunda. Assim
também, carimbo, fub4, cagula, etc.

Por usa vez, nas palavras do portugués, a estrutura
silabica consoante-vogal-consoante, passa a ser consoante-
vogal, consoante-vogal, inclusive por influéncia da estru-
tura silabica banto, nasal-consoante-voal. Exemplo: sal . var
- (sa.la.va) - sa.ra.va. Este fato ¢ atestado, desde o inicio
do século XVI em Portugal, por Gil Vicente, quando falam
africanos em suas pecas.

A emergéncia do dialeto rural, como forma perma-
nente, foi mais que o simples resultado de linguas em con-
tacto. Foi o nascimento de outro falar, mais influenciado
pelo portugués colonial na fonologia, no léxico e na sintaxe,
tendendo a se desenvolver e expandir na medida em que
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o escravo ascendesse socialmente e ficasse livre, até que
se encontrou com os falares rurais brasileiros, em certas
zonas de populag¢do predominantemente negra, unificada
em torno de uma atividade de trabalho, como nas zonas de
plantag¢des, nos garimpos ou nos centros urbanos, onde essa
mesma populagdo também se concentra, ligada por lagos
religiosos nos candomblés, macumbas, etc.

Os falares de aspectos arcaizantes e conservador, con-
seqiiéncia do relativo isolamento geografico-social em que
vivem as suas populagdes, apresentam uma caracteristica
comum: a reducdo das distingdes relativas ao namero, ao
grau e a concordancia, e um variado vocabulario de proce-
déncia africana, em geral para expressar atividades especi-
ficas locais, sistemas de crengas e tradi¢des. Aqui, de pas-
sagem, temos de considerar, com os falares africanos, a
confluéncia dos falares de base indigena que foram intro-
duzidos pelas entradas e bandeiras em certas zonas rurais
da Colonia, o que presumivelmente deu origem ao apareci-
mento, no interior de Sdo Paulo, do dialeto caipira, estudado
por Amadeu Amaral e considerado por Gladstone Chaves de
Melo como a base tupi-quibundo.

Ao findar do século XVII, o comércio de fumo do
Recdncavo Baiano e a descoberta das minas no Brasil pro-
vocaram o aumento do trafico na entdo denominada “costa
da Mina”, na regido de linguas Kwa do Golfo da Guiné. A
concentrag¢do de povos africanos com a mesma procedéncia
étnica e lingliisticamnete pouco diferenciados, nos ntcleos
urbanos das zonas de minerag¢do e garimpos, deve ter neces-
sariamente facilitado o desenvolvimento de uma lingua
veicular, atestada na primeira metade do século XVIII, na
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regido de Vila Rica. A Obra Nova da Lingua Geral, traduzida
ao nosso idioma por Antonio da Costa Peixoto, sé foi publi-
cada em 1945, em Lisboa. E o documento lingiiistico mais
interessante que temos no tempo da escraviddo. Dos 831
termos e expressdes que contém, 80% sdo de origem dao-
meana ou fon. A esse dialeto, juntamente com outros que
podem ter surgido no mesmo século, em diferentes locali-
dades e pelos mesmos motivos, chamaremos de “dialeto das
minas”. o dialeto das minas veio ao encontro dos falares afri-
canos ja estabelecidos nas zonas rurais e do padrdo portu-
gués colonial do Brasil, que por sua vez recebia novas ondas
lingtiisticas de Portugal e via o seu vocabulario aumentado
por empréstimos de linguas banto e kwa.

Em fins de século XVIII, comegava a decadéncia
das minas. De outro lado, os acontecimentos politicos na
Europa terminaram por fazer migrar a Corte Portuguesa
para o Rio de Janeiro, em 1808, quando os portos brasilei-
ros foram abertos ao comércio mundial. O Brasil entrou
em processo de desenvolvimento urbano, com a criagdo de
centros de cultura e maior divulgacdo da educa¢do formal.

Esses fatores de ordem extralingiiistica contribuiram,
durante o século XIX, para o nivelamento das formas pre-
sumiveis de dialetos crioulizantes do portugués do Brasil.
Ocorre também o crescimento da habilidade para marcar as
distingdes gramaticais, as diferengas sintaticas e semanticas
da lingua padrdo, com um vocabulario aumentado por um
numero maior de empréstimos por tradugdo, denunciando
intimo contato lingtiistico e cultural em estagio mais avan-
cado. E o caso, por exemplo, de pai-de-santo, decalque do
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banto “tata-dya-nkisi”, ou do nagb “babalorixa”.
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Em 1851, foi definitivamente extinto o trafico negreiro
com a Africa. De acordo com as estimativas da época, o ele-
mento negro eraa maioria da populagao, dois tercos do total,
e sua influéncia se fazia sentir por todas as regides do Brasil.
Depois de trezentos anos de contato direto com a lingua
dominante, o desaparecimento dos dialetos africanos pode
ter sido acelerado por causa de semelhangas casuais, mas
notaveis, entre o sistema lingtiistico do portugués, de uma
parte, e o das linguas banto e kwa, de outra.

Ficaremos em dois exemplos. Primeiro, com exce¢do da
nasal sildbica, nas linguas africanas a vogal é sempre centro
de silaba, como no portugués do Brasil. Segundo, o sistema
vocalico do nosso portugués coincide praticamente com o do
ioruba e das linguas ewe, assim como, pelo menos no plano
fonémico, com o de bom namero de linguas banto, dentre elas
o0 quicongo, o quimbundo e o umbundo. E o sistema de sete
vogais orais, completado pelo das nasais correspondentes.

Consideremos, com Serafim da Silva Neto, que ndo se
pode falar de influéncias indigenas por a¢do urbana no por-
tugués do Brasil. Ora, sdo os centros urbanos que irradiam
novas ondas culturais para as populac¢des rurais que, por iso-
ladas, conservam aspectos arcaizantes de lingua e vida social.
Por conseguinte, o portugués do Brasil, naquilo em que se
afastou da fonologia do portugués de Portugal, é o resul-
tado de um compromisso entre duas for¢cas dinamicamente
opostas e complementares. Da imantag¢do do sistema fénico
africano em dire¢do ao portugués, e, em sentido inverso, de
um movimento do sistema fonico portugués em dire¢do aos
sistemas africanos. Em outros termos, os empréstimos afri-
canos estdo mais ou menos integrados ao sistema do portu-
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gués, enquanto o portugués de Portugal foi ele préprio africa-
nizado pelo fato de um alonga convivéncia. A complacéncia
ou resisténcia, em face dessas influéncias reciprocas, é uma
questdo de ordem socio-cultural, e os graus de mesticagem
lingtiistica coincidem geralmente, mas ndo de maneira abso-
luta como os graus de mesticagem bioldgica.

Presentemente, a contribui¢do negro-africana, a lingua
e a literatura do Brasil, decorre principalmente da influéncia
religiosa dos chamados cultos afro-brasileiros, que preservam
uma terminologia especifica de base africana como meio de
expressdo simbolica dos seus valores religiosos e como fator
de integragdo sdcio-religiosa de seu membros e adeptos. No
caso dos candomblés da Bahia, por exemplo, embora eles
estejam divididos em “nacgoes’, isto é, de acordo com a norma
de comportamento religioso ideal que cada um criou para
si, a partir de arquétipos africanos comuns, é, no entanto, na
diversidade de procedéncia dessa terminologia onde se acha
a sua referéncia étnica fundamental.

Na Bahia, por exemplo, os candomblés estdo divididos
em trés grandes nagdes: Congo-Angola, Nagd-Queto-Jjexa e
Jéje. Em cadauma dessas nages se observa que a terminologia
religiosa, ou linguagem litargica, esta predominantemente
baseada, mas ndo de maneira exclusiva, no sistema lexical
de certas linguas africanas que foram faladas no Brasil. Nos
candomblés ditos de nacdo Congo ou Angola, por exemplo,
ela é predominantemente de procedéncia banto, mas ndo
significa que seja s6 de procedéncia banto. O mesmo ocorre
com as que se dizem ]éje, predominantemente de procedén-
cia ewe-fon ou daomeana, e as que se dizem Nago-Queto ou
Jjexd, predominantemente de procedéncia ioruba.
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Nas nag¢des Nago-Queto-ljexa temos, por exemplos,
Orixd, que é divindade. Ja a nagdo Angola, na Bahia, chama
de inquice os seus deuses, enquanto a comunidade Jé&je usa o
termo vodu, nome alids muito corrente também no Maranhdo.

E assim nos poderiamos dar uma série de exemplos,
para demonstrar que as diferencas de terminologia marcam
as diferencas entre essas nagoes. Convém notar que, do
ponto de vista lingiiistico, as terminologias religiosas dos
candomblés estdo bem mais proximas dos modelos origi-
nais, que as terminologias semelhantes do Caribe, como a
da “Loa” do Haiti ou dos “santeiros” de Cuba. A explicacdao
para isso poderia ser encontrada naquela proximidade lin-
gliistica, entre o portugués europeu arcaico e as linguas afri-
canas aqui introduzidas.

Finalmente, ndo é preciso dizer, que para ultrapassar
o estagio atual de nosso conhecimento sobre o assunto, é
necessario, antes de mais nada, que no Brasil se introduza
nos cursos de Letras, em nivel de especializacdo ou de pos-
graduacgdo, o ensino de lingtiistica e de linguas africanas,
principalmente daquelas que parecem ter sido mais faladas
no Brasil, como é o caso do iorubd, do jéje, do quicongo,
do quimbundo e do umbundo. Em segundo lugar, que se
desenvolva também no Brasil pesquisa em torno de influén-
cias africanas nos falares regionais brasileiros, principal-
mente pesquisas que reinam centros de estudos e de ensino
nio so6 do Brasil, mas também da Africa, sobretudo aqueles
centros que estejam localizados em regides do Brasil onde a
presenca africana foi muito grande e muito marcante.

Essas pesquisas devem ser conjuntas e nao isoladas,
isto é, feitas ndo apenas na Bahia, ou no Rio, ou em Sdo
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Paulo. E que essas pesquisas também ndo sejam concen-
tradas apenas no aspecto lingtistico. Que sejam pesquisas
interdisciplinares. O assunto € interdisciplinar. Que ao sub-
sidio lingtiistico venham a se somar informacoes historicas
e antropologicas.

Que os orixas, vodus e inquices nos ajudem a todos!

CARLOS VOGT — Quero parabenizar Yeda pela insis-
téncia com que ela leva adiante a defesa de sua hipdtese.
Quero dizer, de alguma maneira eu vejo, na exposi¢do que
a Yeda fez, a confirmacdo de teses que tiveram grande curso
no Brasil desde o inicio do século, particularmente depois
de 1920, tanto nos trabalhos de lingtiistas e fil6logos, como
Jodo Ribeiro, como de sociologos e antropologos, como é o
caso de Gilberto Freyre. E aidéia de que, de alguma maneira,
a grande influéncia que a lingua portuguesa sofreu no Brasil
foi muito mais africana do que indigena, pelo menos no que
concerne a sintaxe e a fonologia, ndo, obviamente, no que
diz respeito a toponimia.

E uma tese com longo curso no Brasil. Outra tese que
nos conhecemos, de que se fala freqlientemente, é a do Nina
Rodrigues, depois retomada por Arthur Ramos, de que no
Brasil teria havido duas grandes linguas gerais negras, uma
de base quimbundo, outra de base iorubd, a primeira no
Sul e a segunda no Nordeste. Acho que é extremamente
dificil avaliar o que de fato houve, o que de fato aconteceu
com as linguas africanas no Brasil. Qual foi exatamente a
funcao, o papel dessas linguas, como elas se estruturaram.

A grande preocupacdo tem sido estabelecer se certos
tracos culturais do Brasil existem ou existiram na Africa.
Essa busca de origens leva, apds diligente pesquisa de fontes,
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a estabelecer o que chamamos “genealogias culturais”, que
mapeiam a maternidade dos africanos no Brasil. Constatar
a sobrevivéncia de africanismos e mesmo de linguas africa-
nas € algo que em si tem sentido politico, aponta para um
fendmeno de resisténcia cultural. Mas essa resisténcia ndo
é um processo simples, que se da no confronto entre duas
culturas imutaveis. Certa concepg¢do de cultura leva a ver os
africanismos no Brasil como sintoma de punjang¢a metafi-
sica das culturas africanas. Mas esta posicdo ignora que a
vida social ndo consiste em batalhas campais entre cultu-
ras, mas sim no afrontamento entre grupos, classes e indi-
viduos, para quem a cultura orienta a ag¢do politica e é ao
mesmo tempo uma arma usada em combate.

Toda andlise de fendmenos culturais é necessaria-
mente andlise da dindmica cultural, do processo perma-
nente de reorganizacdo das representa¢des da pratica social,
representagdes essas que sdo simultaneamente condicdo e
produto dessa pratica. Deste ponto de vista, fica mais ou
menos evidente que a lingua africana do Cafundd, em Sao
Paulo (Peter vai falar sobre isso mais adiante), ndo é tao-
somente a sobrevivéncia de uma lingua banto qualquer. Ela
é sobretudo uma pratica lingtiistica em constante processo
de transformacdo, cujo significado politico e social é dado
pelo contexto das relagGes sociais onde tem vida presente-
mente. Esta abordagem, histdrico-estrutural, poe-se diante
dos problemas de transformacdo e reproducdo da cultura
e procura resolvé-los através de um estudo das relacoes
sociais, dentro das quais os tracgos culturais se articulam.

PETER FRY — A coisa do Cafund¢ foi interessantis-
sima porque - isto todo mundo sabe - de repente aparece

148



no Estado de Sdo Paulo um pequeno grupo de negros, que
tem um vocabuldrio préprio de duzentas palavras, todas
das quais provavelmente sdo de origem banto, da regidao
de Angola. De repente, descobrimos também uma cidade
inteira no Tridngulo Mineiro, chamada Patrocinio, onde
largas faixas da popula¢do falam o que eles mesmos chamam
de “calunga”. Também reconhecemos como sendo africana
esta lingua, que ndo é de propriedade de nenhum grupo, é
propriedade da cidade inteira. Vocé encontra, por exemplo,
o redator-chefe do jornal de Patrocinio - o dono do jornal
- eximio falante dessa lingua. Ao mesmo tempo, vocé vai
encontrar um boiadeiro que também é eximio falante dessa
lingua. Vocé encontra o dono do cartdrio, branco como o
homem do jornal, que também fala a lingua. O pedreiro
negro falaigualmentea lingua. Mas cada uma dessas pessoas
atribui significacdo diferente a lingua.

O redator-chefe do jornal, amigo de quem nos levou
para Patrocinio, Dr. Gerson de Oliveira, um politico que na
época era do PP (Partido Popular), estava interessado em
que nds carimbassemos cientificamente - o Carlos e eu -
a autenticidade africana da lingua de Patrocinio, o que de
fato fizemos. A lingua, por sinal, tem um vocabulario muito
parecido com a lingua do de Sdo Paulo e Minas, uma espécie
de lingua franca bastante estendida.

Do ponto de vista do Dr. Gerson, do ponto de vista de
Eloi, que é o redator do jornal, “calunga” é em primeiro lugar
algo de Patrocinio, é uma marca distintiva da cidade, que
faz com que Patrocinio ndo seja Uberlandia, por exemplo.

Em segundo lugar, é uma lingua africana que se reporta a
historia da regido, a historia dos quilombos que existiram
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ali. Os quilombos sdo tanto a gléria dos negros quanto da
elite branca “progressista” da cidade.

Vejamos o boiadeiro, o “pedo” com quem nds fomos
falar numa fazenda. Ele produziu o vocabulario da lingua
muito bem. Mas insistiu que ndo era de origem africana. Era
uma lingua inventada pelos pedes que falavam entre si, uma
lingua secreta que os patroes ndo podiam entender. Do seu
ponto de vista, a importancia da lingua era ser uma arma
do subordinado para, de certo modo, resistir 8 dominagao
politica e econdmica.

O dono do cartdrio reconheceu que a lingua era de
origem africana, dizendo que a aprendeu quando menini-
nho, de velhos negros que moravam num asilo da cidade. Os
exemplos que ele deu eram de aluno de escola. Os meninos
falavam entre si o “calunga” e assim conseguiam colar efi-
cazmente, passar informagoes desagradaveis a respeito dos
professores, e assim por diante. Ele atribuiu uma signifi-
cagdo ladica a essa lingua, de jogo gostoso. O Carlos Vogt,
quando nds nos reunimos para tentar desvendar tudo isso,
lembrou a lingua do P, que eu ndo sei falar direito.

Outra significagdo atribuida a “calunga” veio de dois
negros bem sucedidos economicamente. Um pedreiro com
bastante sucesso e um dono de quitanda. Insistiram que era
de origem africana, o orgulho daraca. Eles produziram o dis-
curso de negro que se assume. Ndo pertencem a movimento
algum, sdo cidaddos comuns da cidade, mas a lingua seria
a maneira de se afirmarem como negros e, por extensdo,
como descendentes de africanos. Foram muito insistentes.
Depois se queixaram de que os filhos e filhas ndo queriam
mais falar a lingua, e que também ndo querem mais sambar,
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s6 querem € a “discoteca’, que eles acham que é danca de
branco. Ele puxou a metéfora da lingua para a danga, como
se houvesse, a respeito da identidade negra, o mesmo tipo
de oposigdo falar calunga — ndo falar calunga, por um lado,
e samba-discoteca, de outro.

Nao é procurando genealogias africanas que isso vai
ser esclarecido. Temos de olhar para esse tipo de coisa em
Patrocinio da mesma maneira como olhamos o Cafundé.
Quais sdo as significa¢des atribuidas a esses acontecimen-
tos? Nao podemos esquecer o processo historico em desen-
volvimento. Coisas novas podem ser construidas com os
tijolos culturais que por ai existem.
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A IMAGEM DO NEGRO
NA CULTURA BRASILEIRA

Roberto da Matta
Renato Ortiz
Luiz Felipe Baeta Neves

ROBERTO MATTA — Se nos analisarmos 0s nossos
ritos sociais, veremos que os “ritos da desordem”, como o
carnaval, acentuam tudo que ¢é individualizado, abrindo
caminho para a rua, a marginalidade, a noite, a fantasia e o
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pecado, ao passo que os “ritos da ordem”, como a “Semana
da Patria”, se orientam de modo diferente, abrindo caminho
para a casa, a disciplina, a hierarquia, o dever e a rentincia.

O personagem tipico do mundo carnavalesco é o
“malandro’, cujas agdes, as “malandragens”, marcam enganos,
disfarces, oscilagdes morais e todas as ambiguidades de quem
esta entre a ordem e a desordem, de quem diz que tudo é
possivel para os amigos, conforme o ditado. Essa figura do
malandro, como personagem do mundo carnavalesco, ja
nos remete diretamente para um dos problemas da imagem
social do negro no Brasil, porquanto o malandro, na sua cris-
talizacdo ideal, é sempre o mulato, e o mulato, no Brasil, é um
ser fundamentalmente relacional.

Eu ndo precisaria recorrer a uma vasta bibliografia,
comecando com Gilberto Freyre, onde o papel do mulato,
como categoria social, surgiria como um ponto distintivo
do sistema de relagoes raciais no Brasil, em oposi¢do, por
exemplo, como sistema norte-americano. Este foi um con-
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traste feito sistematicamente num livro que reputo muito
importante, Nem Branco, Nem Negro, escrito pelo brasilia-
nista Carl Degler. Parece decisivo acentuar que, no caso bra-
sileiro, diferentemente do caso norte-americano, o mulato
surge como um perfeito intermedidrio entre brancos e
negros. Nao é apenas uma possibilidade empirica, pois é
claro que sempre que ha a possibilidade de contactos entre
brancos e negros,mulatos tendem a aparecer. Mas nos
Estados Unidos a propria palavra mulato guarda um sentido
extremamente pejorativo. (Eu acredito que todos saibam
que etmologicamente “mulato” vem de “mulo”.) como cate-
goria social - muito menos como categoria social positiva
- o mulato ndo existe nos Estados Unidos. No Brasil, damos
uma énfase especial ao mulato, como ser intermedidrio. No
caso norte-americano, num sistema que me parece dualista,
ele acaba sendo classificado como negro.

No Brasil, o mulato tem um lugar preciso dentro do
sistema. No caso masculino, existe a possibilidade de classi-
ficad-lo como o malandro, como o artista da labia, da malicia
e da insinuacdo. No caso feminino, essa imagem positiva é
muito mais patente. A mulata foi e é glorificada por todos
nos sem exce¢ao, como na musica e na mitologia popular
do Brasil, como a mulher irresistivel. Entre nos existe a
obsessdo da relagdo, que é sempre vista positivamente. “A
mulata tira o sossego da gente”, “a mulata é a tal”, dizem as
musicas populares. O caso do mulato, enquanto ser relacio-
nal, é parecido com o do médium espirita e com o do des-
pachante, essa figura tipica da sociedade brasileira, que nos
relaciona com as leis e com as coisas desagradaveis que o
Estado nos obriga a realizar.
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A expressdo do intermedidrio como ser positivo, em
nosso mundo social, é legido, tanto nas imagens popula-
res quanto na literatura mais sofisticada. Em Jorge Amado,
Quincas Berro D’Agua passa por trés mortes, que certamente
atestam uma entrada gradual e segura no reino da noite, da
liminaridade e da vagabundagem. Eu lembraria também,
dentro do universo riquissimo da mitologia de Jorge Amado,
um dos meus herdis favoritos, Vadinho, o rei dos malandros,
e Dona Flor, exemplo perfeito e acabado do ser relacional,
cyja vida causa inveja a todos nos, ja que Dona Flor é um
exemplo perfeito e acabado do ser relacional, capaz de casar
com a ordem e o progresso de maneira sistematica.

Nos estados Unidos, ao contrario, tudo o que diz res-
peito a ambigiiidade, ao estar entre posicoes, a pertencer a
dois mundos o mesmo tempo - caso do mulato, de Dona
Flor, do malandro, do médium, do despachante - é sempre
um crime, pois 0 universo puritano e igualitario exclui sis-
tematicamente o implicito e deseja sempre liquidar a ambi-
giiidade. E um universo dualista e paralelo por exceléncia.
A arte da malandragem é exatamente a de ficar numa linha
intermediaria entre a malandragem aberta e o gesto da
sabedoria. A malandragem tipica se define por gesto como
roubar um animal doméstico, convidando depois o dono
para participar do banquete.

Nos ritos de ordem, onde a vida juridica e politica é
celebrada, a figura paradigmatica é o “caxias’, o “quadrado’,
em tudo o oposto do malandro. E a pessoa que segue estrita-
mente as leis, as normas, os regulamentos, as formalidades.
O malandro vive torcendo a lei para o seu lado, seguro de que
o aparato legal da sociedade foi inventado para explorar os
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pobres. O “caxias” legisla e invoca as leis para resolver todas
as situagdes contra todo o mundo. Para ele, o universo social
ndo teria sentido sem as leis gerais e totalizantes do governo.
E curioso, mas significativo, que o nome “caxias’, para desig-
nar esse personagem obcecado com as leis, derive do Duque
de Caxias, Patrono do exército, Pacificador dos conflitos que
ocorreram no Brasil durante o periodo da modernizagdo
legal. O “caxias” representa o comportamento autoritario,
onde as leis prevalecem sobre as relacoes pessoais.

Claroesta queaimagemsocial deum “caxias” éaimagem
de um branco, jamais de um negro ou mulato. O negro
“caxias’, pela propria logica da cultura brasileira, seria uma
contradi¢do em termos, um paradoxo moral. Como associar
o oprimido, representado pelo negro, com a opressdo, legi-
timada pelas leis? O paradoxo denuncia nossa légica social
mais profunda. Ha sempre enorme possibilidade de explorar
os outros com ajuda da lei, que é impessoal. O explorado deve
preferencialmente ser uma pessoa desconhecida, um indivi-
duo sem relacdes, uma vez que, com relagdes, ele ja escapa do
dominio e das malhas das leis universais. Enquanto ele é um
negro, um namero, uma carteira de trabalho, a exploragao é
facil e a lei pode se sustentar.

« ~ » . 4 « ~

Nao sou eu”, dizemos nds, “quem explora. Ndo sou
eu quem faz as leis da economia. Ndo sou responsavel pela
evolugdo das ragas nem pela evoluc¢do da historia brasileira”.
isso é o que se ouve sempre de nossas elites, pois na medida
em que o0 negro se torna uma pessoa entdo a lei universal
também serve para ele, sua humanizag¢do pode ter inicio.
Em nosso sistema de relacoes sociais, o representante do
« . ”» r
caxias” sera sempre o branco. Mas teremos o lado comple-
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mentar. O negro ndo pode ser o “caxias”. Ele serd o negro
ladrdo e assassino, figura obrigatoria de nossas mitologias
urbanas e rurais, onde é ele que surge no meio da noite
como radical da maldade.

Seria dentro desse quadro que eu estudaria nosso tridn-
gulo étnico, ou nossa fabula das trés ragas. Estamos diante de
um sistema social que tem cédigos multiplos de comporta-
mento. A fiabula de que o Brasil é uma sociedade inventada
por trés racas, distintas mas complementares, parece que
revela isto de maneira muito clara. Subjaz a esse tridngulo a
idéia de que cada um dos elementos esta associado ao outro
de modo estrutural e que a auséncia de um deles deformaria
totalmente o quadro. Se o portugués branco é dominante, ele
ndo tem a bravura do indio nem a forga do negro. Por outro
lado, sabe-se que a mitologia brasileira encara o portugués
como ignorante e estupido, de modo que a complementacao,
no plano da astucia, fica com o indio. Tudo isso sugere que
na ideologia nacional, seja ela popular ou erudita, o mito das
trés ragas cumpre algumas fung¢des basicas, permitindo uma
visdo onde predomina a totalidade e ndo a parte. Nao estamos
numa sociedade onde o branco é colonizador e dominante
com exclusividade absoluta, opondo-se dualisticamente, seja
ao negro, seja ao indio.

Este é precisamente o caso de sociedades como os
Estados Unidos, onde ndo existem categorias intermediarias
entre as etnias. Embora existam nos Estados Unidos brancos,
negros e indios, exatamente como aconteceu aqui, o coloni-
zador anglo-saxdo e puritano é a figura dominante na mito-
logia popular e certamente na erudita. Nos Estados Unidos,
ndo temos a fabula das trés ragas, mas a fabula de uma so raga,
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de um s6 povo, cuja saga foi de ter construido seu territério de
maneira gradual, tomando-o de quem nao concordava com
seus valores basicos. Temos uma sociedade que estabeleceu a
ferro e fogo um so6 codigo, que é o cddigo dominante.

Nos estados Unidos, ou vocé estd ou ndo estd, ou vocé é
negro ou é branco, ou vocé pode ou nao pode. As defini¢oes
sdo em geral explicitas, duais, ou vocé esta dentro ou esta
fora,e em geral sdo publicas. Nada é escondido. As imagens
sociais que ndo sdo brancas sdo todas de negros, ndo ha
imagens sociais de negros, mulatos, morenos, mulatos
claros, escuros, feios, bonitos, magros, altos, recém-liber-
tos, antigos, com quem eu tenho rela¢des de compadrio,
toda essa multiplicidade de classificagbes que o sistema
brasileiro permite e que chegou a escandalizar o antropd-
logo cultural Marvin Harris, que o abordou de um ponto
de vista que me parece extremamente maternalista e fun-
cionalista. Esse pesquisador norte-americano, cuja cabeca
operava por meio de uma ldgica individualista, igualitaria
e dualista, simplesmente ndo pdde compreender como era
possivel que uma sociedade pudesse conviver com um ver-
dadeiro anti-sistema de classificacdo racial. Sua conclusdo
tedrica, que me parece por demais exagerada, era de que
os sistemas culturais constituiam verdadeiras ilusdes. Nao
haveria ideologias. A conclusdo ,mais ajuizada, é mais na
direcdo de entender como o nosso sistema permite a com-
pensacdo pela variacdo pela gradacdo, como tudo isso é
funcdo de uma sociedade onde a hierarquia forma o esque-
leto de valores morais, embora a sua carne tenha algo a ver
com os ideais igualitarios inventados nas modernas nagoes
da Europa Ocidental e, sobretudo, nos Estados Unidos.
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A gente devia ter mais consciéncia desse fato: a escra-
viddo marcou abismalmente a nossa sociedade, de ponta a
ponta, século a século, de elite a elite. No momento em que
a igualdade juridica se apresentava como dado inevitavel —
com a Abolicdo - as relagdes pessoais se acentuaram como
instrumentos estruturais de ordenagdo social. Essa socie-
dade que, como disse Gilberto Freyre — eu acredito em eu de
seus mais notaveis ensaios sobre o Brasil, em Ordem e Pro-
gresso — seria uma sociedade que lembraria a da India, de
tanto que as pessoas se lavavam, tomavam banho e usavam
roupa branca, onde se marcava a diferencia¢do social em
termos de limpeza, cheiro e coisas assim, para reforcar o
contraste com as pessoas que obviamente ndo podiam fazer
isto, no momento em que negros e brancos passavam a ser
juridicamente iguais.

Todo o meu trabalho esteve voltado para a descoberta
de uma visdo de Brasil que eu chamo de relacional. Em vez
de discutir se o Brasil é o pais do “jeitinho” ou das injustigas
morais, da violéncia ou da cordialidade, das leis ou dos pis-
toloes, do litoral ou do interior, do Norte ou do Sul, do car-
naval ou das prisdes, do racismo ou da generosidade étnica,
eu preferia dizer que o primeiro termo, nessas dicotomias,
sugere e justifica o segundo. E o pais preocupado com a
cordialidade, onde existe a violéncia pessoal, por vezes
mais covarde e mais sordida. Precisamente no pais das leis
impessoais, existe dialeticamente o “jeitinho”. a nossa dnsia
de relacionar revela um dos aspectos mais profundos de
nossa verdade social.

Em vez de entender o “&” de Casa-Grande & Senzala,
« ” . .« . ,
como um “ou” de modo dualista e exclusivista - que é o que
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muita gente faz — serd preciso retomar a inteng¢do original
do autor. Gilberto Freyre estava sugerindo que o Brasil era o
pais da casa-grande “e também” o pais da senzala. Entre um
lado e outro havia uma relagdo profunda, cuja natureza se
desvendava nesse sistema de relagGes pessoais, acoplado
a um regime lega crente em sua propria forga. A pesquisa
a empreender tem que ser voltada muito mais para as rela-
¢Oes entre as unidades, do que propriamente para as unida-
des que estdo em relagdo.

RENATO ORTIZ — A fdbula das trés ragas é uma coisa
recente. NOs vivemos num pais em que nunca se afirmava
que nos tinhamos trés ragas. Nos vivemos num pais em que
se dizia que tinhamos uma Unica racga e essa era uma raga
superior. Isto é importantissimo nés percebermos. E no
final do século XIX que passa a existir a afirmac¢do de que
o Brasil é constituido de trés racas, branco, indio e negro.
Isto corresponde ao momento em que a transformagdo eco-
nomica do pais exige o fim do regime escravista. A fabula
das trés ragas é montada no momento em que se vai fabri-
car um cidad3do brasileiro. Antes da republica, os romanti-
cos tomaram o indio, todos sabem, ndo o indio real, o indio
mitificado, mas ndo deixava de ser o indio. O negro era
como se fosse 0 ndo-ser. Nao existia e ndo irlamos chama-lo
para constituir uma identidade, um Estado. Ele pertencia ao
reino da animalidade.

A fabula das trés racas é o mito fundador da raga brasi-
leira. Esse mito purifica a histdria brasileira, na medida em
que elimina o que foi chamado “a vergonha da escravidao”.
esse é o dilema que os intelectuais do século passado estdo
enfrentando. Silvio Romero é talvez o primeiro intelectual
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brasileiro que vai falar do negro. Ele se queixa, em muitas
de suas obras, de que ndo ha pesquisas sobre o negro. No
momento em que se esta pretendendo criar um estado brasi-
leiro moderno, o negro ndo existe enquanto cidadao. A fabula
é criada nesse momento. Mas s6 parcialmente. Porque se
hoje temos o preconceito de ndo ter preconceito, no final do
século XIX tinhamos o preconceito de que havia raga superior
e inferior e ndo tinhamos preconceito de ter preconceito.

Existe um livro de Aloysio de Azevedo, O Cortigo,
escrito no periodo de transicdo para a Republica, que € inte-
ressantissimo no modo como descreve as relagdes de classe
e as de raca. Trés personagens portugueses sdo, a meu ver,
centrais. Um é de origem aristocratica. Outro, chama-se
Jodo Romao e é na verdade o heroi do livro. Ele faz dinheiro
construindo casas que aluga as classes subalternas. No fim
do livro, Jodo Romao casa com a filha do aristocrata. O ter-
ceiro portugués chama-se Jer6nimo. No principio do livro,
ele aparece quase como um “caxias” na classificagdo de
Roberto Matta. Tem espirito empreendedor, é trabalhador.
Mas gosta de musica, toca violdo, canta fados. Na medida
em que toma contacto com o solo brasileiro, ele se “polui’,
no sentido antropolégico da palavra. E por que? Porque
pouco a pouco se amasia com uma mulata chamada Rita
Baiana. Essa mulata é o simbolo da sensualidade, daquilo
tudo que hoje valorizamos como mulata, mas que ndo era
bem assim pelo fim do século XIX. E interessante perceber
a sedugdo que transparece em Aloysio de Azevedo, quando
ele descreve as dancas da mulata. Jerdbnimo, branco, por-
tugués, se abrasileira, torna-se um individuo preguigoso e
sensual. Chaga ao ponto de assassinar um outro amante de
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Rita. No fim do livro ele é um completo degenerado. Essa
oposicdo entre afetividade (negra) e razao (branca), nds
encontramos em Aloysio de Azevedo, em Nina Rodrigues e
inclusive em Euclydes da Cunha.

A questdo daidentidade, quando o Brasil se urbaniza e
industrializa mais rapidamente, é resolvida através de uma
inversdo de valores. Na medida em que o negro passa a ser
um dos componentes da identidade nacional, ele deixa de
ser negro. Os valores negros sdo apropriados por alguma
coisa que os transcende. A positividade atribuida ao que
era negativo vai lhes roubar a possibilidade de aparecer
enquanto negatividade. O samba é uma danga, uma musica
de origem negra, mas ja ndo é mais, no Brasil, uma musicade
negros. E por uma razdo muito simples: hoje Chico Buarque
faz tdo bem o samba como o Cartola. Os valores negros
foram expropriados e até erigidos em identidade nacional,
pronta para exportac¢do turistica. Por que os negros foram
buscar uma musica americana, o “sound”, para exprimir
sua negritude? O samba se tornou ambiguo para os negros,
porque hoje exprime uma identidade nacional. Um simbolo
americano, reelaborado em trono de uma vivéncia negra no
Brasil, pode, num determinado momento, se transformar
em elemento de combate ao racismo.

LUIZ FELIPE BAETA NEVES — Em sociedades pré-
capitalistas, como a brasileira, ha uma série de defini¢oes
que sdo dadas pela auséncia da prépria definigdo, ou seja
pela auséncia de conceitos precisos. Eu creio que o primeiro
esforco que se deve fazer é pela constitui¢do de singularida-
des, de especificidades. Para isso a Antropologia é uma dis-
ciplina particularmente bem servida. Temos que trabalhar
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ndo apenas macroconceitos, mas procurar compreender
que ainda somos carentes de conceitos de médio alcance e
de conceitos de baixo alcance. Essa construgdo teorica de
singularidades evita uma série de proposicdes, tdo sedu-
toras quanto falaciosas, das que nos levaram todos nos a
acreditar, nos anos 60, que haveria feudalismo na sociedade
brasileira. Essa tradi¢do de teorias artificiosas teria sélidas
raizes no campo académico brasileiro, porque provavel-
mente se ligaria as tradi¢oes legalistas e bacharelescas do
pensamento brasileiro.

Isto acaba nos remetendo a uma atitude epistemo-
logica fundamental, que é a da “determinac¢do’, a busca do
fator que determinaria o processo brasileiro. Do meu ponto
de vista, isto ndo pode ser feito teoricamente, s6 pode ser
feito metafisicamente ou religiosamente. Quem fica encon-
trando modos de produc¢do em cada esquina ou tropegando
no proletariado e em coisas desse tipo, tem uma atitude reli-
giosa que ndo sabe que esta tendo.

Nos falamos de negro, das relagoes de classe do negro, da
religido do negro, da africanidade, da negritude, mas eu tenho
a impressdo, sem negar a importancia de todas essas coisas
substantivas, que esta faltando um discussdo, uma definigao
rigorosa do que seja negro. O conceito tedrico de negro ndo se
confunde com a visibilidade das pessoas de epiderme negra. E
preciso que facamos um enorme esforco epistemologico, para
que possamos marcar a diferenca e a aproximagdo entre o que
quer dizer negro, no discurso do senso comum, e negro dentro
de um discurso de pretensao cientifica.
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GUERRA-PEIXE — Como a maioria do publico ndo é
musicista, eu me vejo obrigado — para ndo usar, na medida do
possivel, termos técnicos — a me reportar a Europa e depois
ao Brasil, que é para comparar com o que o negro tem aqui.
Porque a gente sabe que uma cor é mais azul ou menos azul
em comparagao com outra.

Osgregos, que elevaram a musica a um nivel muitoalto
para a sua época, sintetizaram os cantos deles, para efeitos
tedricos, em escalas. Essas escalas eram fundamentalmente
trés: a dorica, a frigia e a lidia. Dérica, por causa de uma
divisdo do povo grego. A cidade de Esparta, por exemplo,
era de origem dorica, assim como outras, espalhadas por
quase todas as areas habitadas pelos gregos. Frigia e lidia, a
partir de regides da Asia Menor (onde fica a atual Turquia)
que nem eram propriamente gregas, mas tinham muitos
contactos com a Grécia. Esopo, o fabulista, de acordo com a
tradigdo era de origem frigia, mas isso nada indica sobre as
escalas de suas fabulas. A essas escalas, a que reduziram suas
melodias, eles chamavam de “modos”. Isso simplificava as
coisas. Queria dizer: canto a maneira dos dorios, a maneira
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dos frigios, a maneira dos lidios. Desses trés modos, deriva-
vam outros trés, mais graves: o hipododrico, o hipofrifio e o
hipolidio. Portanto, seis modos.

Acontece que depois, com a domina¢do romana - 0s
romanos, como se sabe, foram muito influenciados pelos
gregos —, estas escalas se espalharam por todos os paises. Estao
na Itdlia, estdo - ainda — na Grécia, estdo nos paises eslavos,
estdo na Alemanha (apesar de sua tendéncia diferente), estao
na Suica, na Inglaterra e na Peninsula Ibérica. De 14 vieram
para o Brasil, para o Nordeste, porque a civilizacdo brasileira
comecou no Nordeste. Naquela época, fim da Renascenca,
toda musica da Europa, popular ou da corte, era desse jeito,
seguia os modos. Essa musica de modos chegou aqui no
Nordeste, atingiu o Norte até mais da metade de Goias (do
lado Oriental) e o norte de Minas. Eu a encontrei, fazendo
pesquisas para o Ministério da Educacdo, no litoral norte de
Sao Paulo - Ilha Bela, Caraguatuba, Sao Sebastido e princi-
palmente em Ubatuba -, um pouquinho no sul de Minas, nas
Folias de Reis, e mesmo no Parand, diminuindo a propor¢do
em que vamos para o sul, mas chegando a Santa Catarina e
até o Rio Grande do Sul, porém ai ndo melodicamente, mas
como resultado do canto a duas ou trés vozes, que ouvi por
meio de uma gravagdo feita por uma aluna minha, que pes-
quisou o “mogambique”. Com a imigra¢cdo nordestina, esses
modos foram para a Amazodnia, sobretudo Manaus, onde
antes ndo existiam de maneira assim tdo forte. Uma ocasido
eu passei o minimo de quatro horas ouvindo musica em
Manaus e os “modos” nordestinos estavam la. E eles também
vao entrando em Sao Paulo. Na cidade de sdo Paulo existem,
hoje me dia, pelo menos go forrés em funcionamento.
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Depois do século XVIII se firmou, na Europa, um novo
conceito que ndo era s6 melddico, mas também harmonico.
E a “tonalidade classica”, que consta, em principio, de quatro
modos. O modo “maior”, de que eu daria como exemplo a
cantiga infantil “Atirei o pau no gato”, o modo “menor”, de
que é exemplo outra cangdo infantil, “Terezinha de Jesus”
e mais duas variantes que o modo menor acontece ter. Os
modos nordestinos sdo portanto dez. Os trés fundamentais
e suas trés variantes, mais os quatro “classicos”. Estes vieram
muito depois, ja que surgiram na Europa quando o Brasil
estava descoberto.

La na Europa, a musica deixou as cortes, foi para os
saldes burgueses. Comegaram a aparecer as valsas, qua-
drilhas, polcas, essas coisas todas. Dai foi facil descer ao
povo. Os novos imigrantes europeus, a partir do século
XIX, foram para o sul do Brasil, levando essa musica. De
maneira que a proporgdo em que a musica brasileira desce
para o Sul, essa tendéncia vai sendo notada. Ela aparece
no Brasil depois da Abertura dos Portos, ndo obstante o
antigo modalismo continuar.

Sdo portanto nada menos que dez “modos” - ou
“escalas’, se preferirem - emvoga no Brasil. Os de procedén-
cia grega estdo, por exemplo, nos baildes de Luiz Gonzaga,
nos aboios, na musica dos “caboclinhos”, na dos violeiros,
etc. Os que surgiram depois da Abertura dos Portos, estao
no pastoril, no frevo, e em algumas outras poucas manifes-
tacoes populares. O que predomina mesmo no Nordeste é
aquele tipo de modo de tradi¢do mais profunda e genui-
namente popular. Seja como for, os dez modos europeus
estdo perfeitamente em voga.
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E o0 negro? O que nos trouxe? A gente sabe que uma
escala é uma sucessdo de tons, mas estou aqui falando de
“modos”, que sdo maneiras melddicas. Pode existir “modo”
de ndo mais de uma nota, “in recto tono”, melodia reta. Nos
Xangods encontrei uns poucos exemplos desse modo reto.
Encontrei trés modos de duas notas. Cinco de trés notas.
Seis, de quatro notas. Sete, de cinco notas. (E uma escala
pentatdnica, mas que nada, absolutamente nada, tem a ver
com a tradicional escala pentat6nica chinesa. A disposi¢ao
dos tons é absolutamente diversa.) De seis notas encontrei
seis exemplos. De sete, trés. de oito notas, quatro. Total, nos
Xangos, 35 modos.

E nos Maracatus? O leigo - em musica e em Mara-
catu - normalmente ndo percebe as diferencas entre eles
e os Xangos, por causa do estilo do canto, que é o mesmo.
Mas posso afirmar que existem, nos Maracatus, um modo
de duas notas; dois de quatro, cinco de cinco - ainda aqui,
nada a ver com a escala pentatdnica chinesa —; dois de seis;
quatro de sete notas. Um total de 14 modos de Maracatus
antigos, aqueles que sdo visiveis reminiscéncias da coroagdo
dos Reis do Congo. No total, 49 modos negros. Acrescen-
tando-se a eles os dez modos europeus, ha um total de pelo
menos 59 modos em voga no Nordeste, sem falar na mistura
dos africanos entre si e deles com os europeus.

Todavia, uma das coisas mais importantes da contri-
bui¢do do negro - se bem que todas sdo, a melodia, o ritmo,
o instrumento - é, a meu ver, a maneira de cantar. Ndo é
bem o timbre. Eu discordo completamente, porque ndo é
questdo de timbre inato da voz. Eu ja tive ocasido de estar
em terreiro de Umbanda, 14 no Sul, com maioria absoluta de
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gente branca, que no entanto cantava em estilo negro. E ja
tenho ouvido corais de negros norte-americanos que cantam
sem esse enfoque, de maneira completamente académica. O
negro, quando ele é mesmo povo, tem um modo proprio de
cantar, que influenciou muito a musica popular brasileira.

E também o estilo de tocar, especialmente tambor. O
negro d4 outra énfase a execugdo, da outro colorido, pela
maneira como bate na membrana, pois cada ponto produz
uma tonalidade diferente, ora ele bate com a mao mais
aberta, ora mais fechada. E mesmo quando usa baquetas,
sdo baquetas diferentes, visando substituir as mdos para
produzir um som diferente, quer pela qualidade das baque-
tas, pela maneira como sdo feitas, quer pelo ponto de per-
cussdo. Noutras palavras, o negro tem um sotaque musical.

Agora, ao ritmo. S6 aqui no Recife, nos Xangos, eu
registrei, na minha época, mais de 500 varia¢des. Porque é
o seguinte. No mesmo terreiro, quando muda o ogan-ilu,
o chefe dos ogans, alguma coisa no ritmo sofre alteragdo.
De terreiro em terreiro ocorrem altera¢des. As mais de 500
varia¢des a que me referi compreendem apenas seis horas
de execugdo, duas em cada visita, pois eu, para is aos ter-
reiros, ficava condicionado a ir de tdxi, com o motorista
preocupado em ndo ficar esperando muito, porque ndo é
vantajoso. Felizmente eu tinha um informante muito bom,
o negro Gobd - ele me foi recomendado pela velho San-
tinha do Maracatu Elefante - rapaz que possuia espirito
pesquisador. Ele se metia até dentro dos templos batistas,
nas Assembléias de Deus, e depois me contava tudo. Ele
foi extremamente valioso, sendo capaz de esclarecer uma
infinidade de coisas.
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Vamos exemplificar o ritmo da percussdao. Tomemos,
para comparar, a pulsacdo, que equivale a tempos de com-
passo. Existem as subdivisdes da pulsacdo. Subdivisdes
pares, de dois, de quatro. Subdivisdes impares, de trés, de
duas vezes trés. Ha toques mistos. S6 encontrei um com-
passo de trés pulsagdes, o Alujd ou Elujd de Xango, aqui no
Recife. E s6 num terreiro, o terreiro de Severino, encontrei,
ouvido em trés ocasides, um toque de cinco tempos, que
normalmente ndo existe em musica brasileira, mas que é
comum nos paises eslavos.

Vamos aos toques. Nada tenho a ver com a etmologia
das palavras batd, melé, nagé. Sao expressdes que registrei.
Vamos ouvir primeiro um toque chamado batd.' (Os cinco
primeiros toques foram gravados em casa de Lidia de Oxala
e quem puxava as toadas era o seu genro Zé Romado, filho
carnal de Pai Addo. E o que pode haver de mais tradicional
no Xang6 de Pernambuco.)

Existem varios toques com o nome de batd. Este é de
duas ou quatro pulsag¢des, dependendo de quem o anota.
Ocorrem subdivisdbes impares. Ha no conjunto outro
tambor, que nesta grava¢do a gente ndo pode perceber, que
mantém subdivisGes impares em cada pulsacdo.

Outro toque é o melé. Alids, quero aproveitar o
momento para dar aqui uma informacdo, que nenhum pes-
quisador parece ter anotado, obtida do nosso amigo Goba,
sabe-se que ilu é o nome do tambor usado nos xangds. E um
tambor em forma de barril de vinho, com duas membra-

' O maestro Guerra Peixe fez reproduzir este toque e os seguintes, atra-
vés de fitas gravadas. Todo material da conferéncia segue transcrito em
apéndice ao texto desta conferéncia (Nota do coordenador).
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nas, diferindo do atabaque, afunilado e com uma sé mem-
brana. Os nomes antigos dos tambores eram: melé-chefe, o
ilu principal, que comandava o toque; melé-de-marcagdo,
o central, que mantinha o mesmo ritmo, como um cava-
quinho que executa o “centro” na execugdo de um choro; e
melé-unco, o menor, no qual sdo executadas muitas varia-
¢bes. Uncé quer dizer “falso”, uma vez que as variagoes se
desencontram propositadamente na polirritmia do con-
junto. Mas ndo é em todos os toques que se pode perceber
esses detalhes. Passemos a ouvir um toque melé de duas
pulsagdes se subdivisdes impares. Determinadas variagoes,
que saem do esquema, ficam por conta dos executantes.
Conforme o santo para que se toca ou que se manifesta, ha
maior ou menor liberdade nas variagGes. Neste que vamos
ouvir, ocorrem muitas. Que beleza!

Outro toque é o batd-de-Emanjd, de duas ou quatro
pulsacoes — preferi transcrevé-lo em quatro - com subdivi-
sdes impares. E um toque considerado difcilimo foi gravado
numa das primeiras vezes que visitei os terreiros, justamente
no Xango de Lidia de Oxala. Passei 60 dias, no minimo, para
conseguir entendé-lo. Pois o ritmo da percussido forma uma
unidade determinada, a danga se mantém como unidade
independente, e o canto, porsua vez - puxado por Zé Romao,
que fazia movimentos de cabeca para os iniciados cantarem
juntos -, constituia outra unidade, também independente.
Noutras palavras, cada parte nada tinha a ver com a outra.

Agora outro batd — nome muito comum - de subdi-
visdo par, como se ha de notar. Ele é seguido pelo chamado
toque nag6, muito comum no Recife, assim como na Bahia.
Na minha estimativa, este toque ocupa a média de 30% da
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duragdo de cada sessdo, de cada festa. E portanto o mais
caracteristico dos terreiros. A base da danc¢a é em dois
tempos, duas pulsagoes.

Interessa conhecer esse mesmo toque numa execugao
da Bahia. Evidentemente muda alguma coisa, ja que 14 os
instrumentos sdo de outro tipo. Aqui no Recife, os tambores
tém a caixa de ressondncia menor, por isso as variagdes ndo
devem ser muito rapidas. Ainda da Bahia, um Alujd ou Elujd
(depende de que o pronuncia), toque de Xango, isto é, do
Orix4 xangd. E interessante comparar as interpretacdes da
Bahia e de Pernambuco.

A quantidade de toques nos Candomblés, é enorme.
Ja ouvi muitos também em terreiros do Rio de Janeiro. Da
Bahia, porém, s6 os conheco de gravagdes, ndo ao vivo. Tive
porém oportunidade de ouvi-los no Rio Grande do Sul,
nos batuques, que sdo os candomblés de 14. Ouvi-os, em
Porto Alegre, no terreiro de Mae Apolindria, no bairro da
Auxiliadora. Mais tarde, meu amigo Carlos Galvdo Krebs
me presenteou com uma fita magnética. Pude observar
que muitos toques presentam a mesma fisionomia dos dos
demais cultos africanos do Brasil, apenas com algumas
variantes. De melodias, algumas eu reconheci a partir do
meu conhecimento do Recife. E é neste ponto que insisto:
na hora de cantar nos cultos africanos, o gaucho espanho-
lado o faz no estilo africano.

Vamos agora sair dos xang6s. Vou mostrar a mistura
dos elementos religiosos com profanos. Ougamos um toque
de “Bumba-Meu-Boi”, do Maranhdo, no qual se misturam
medidas diversas, enquanto a melodia vem num daqueles
modos ndo negros.
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A meu ver, onde chegou a influéncia banto, os toques
sdo mais simples, provavelmente porque os negros sitos
sudaneses sofreram influéncia arabe, mais requintada,
com maior riqueza ritmica. O certo é que, no momento em
que a musica sai do culto mais tradicional, do Xang6 ou
do Candomblé, o toque torna-se mais simples. Vejamos,
por exemplo, um toque de “macumba” carioca, que gravei
em Iraja. A aparéncia de samba, que todos ja conhecemos,
estd aqui. Existem outros toques na macumba, mas o pre-
dominante é deste tipo que é mais ficil. A vantagem dessa
facilidade é que, quando uma pessoa nio pode tocar, outra
a substitui, embora sem aquela riqueza de variedade do
culto tradicional.

Existe, ou ao menos existia, aqui no Recife, como
em Porto Alegre, Salvador, Rio e outros lugares, um toque
chamado “congo”. Nao tenho duvidas sobre sua procedén-
cia angolana ou conguense, porque ja o ouvi em gravagoes
documentarias procedentes dessas areas de idioma banto. O
toque “congo” aqui reproduzido vem do terreiro de Pai Jodo
d’Angola, de Belo Horizonte. Além do toque, a gente percebe
o estilo negro de cantar, mais a contribui¢do mineira, com o
acréscimo de uma segunda voz.

Outra influéncia claramente negra encontra-se no
toque do “baido”, pelo menos no bombo, embora possa apare-
cer também em outros instrumentos. Essa influéncia negra,
sobre o ritmo do baido, chega asvezesaum certo requinte, que
quem ndo estudou ndo percebe. “O baido-de-viola” é ainda
mais africano, tem exatamente a mesma sincope caracteris-
tica. Isso fica muito claro na peca de que aqui reproduzimos
um pequeno trecho, a célebre estoria A Onga e o Cachorro.
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Existe uma outra musica de influéncia africana, que,
no toque, mas nem tanto na melodia, apresenta semelhanca
com o baido. E o “tango”, que nada, pelo menos aparente-
mente, tem a ver com o tango argentino. Em face do sucesso
do tango argentino, comegaram a chamar o nosso tango de
“tango brasileiro”, como se ele fosse o equivalente ao argen-
tino. Porém o brasileiro ja existia muito antes do argentino.
Houve, e ainda h4, quem o confunda com o “maxixe”, o que
€ um erro crasso, porque maxixe nao € musica, nem sequer
danca propriamente dita, mas simples estilo de danca. Dan-
¢ava-se maxixe com a musica da polca, do galope, etc. Porém
o tango brasileiro se prestava melhor ao maxixe. Dai muita
gente confundi-los, inclusive por interesse comercial. Quem
pega as musicas de Chiquinha Gonzaga e de Nazaré, edita-
das na Franga, justamente quando o tango argentino fazia
0 maior sucesso, vé escrito “tango-maxixe”. subentenda-se,
“tango para se dancar o maxixe”.

Quero fazer um adendo. O musicologo argentino
Rodrigo diz que o tango brasileiro teria sofrido a influén-
cia da habanera, sobre a qual ainda pretendo escrever
um trabalho. Diz também que o tango argentino sofreu
a influéncia do negro brasileiro, exportado como escravo
para Buenos Aires. Para ele, o tango argentino é um aversio
local do tango brasileiro, assim como o brasileiro é a versao
local da habanera. Esse Rodrigo da também uma explica-
¢do para o nome - eu pessoalmente nao entendo de etimo-
logia, fica por conta dele - dizendo que a palavra “tango”
vem do Xang0, palavra que significa, entre nos, tanto o
culto quanto um de seus orixas. De fato, em Cuba Xango se
pronuncia tchangé, e pode ser que dai tenha saido “tango”.
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O tango aqui reproduzido recolhi de Vicente, zabumbeiro
de Caruaru.

O toque sincopado no grave, que ¢ muito africano,
a gente encontra também na musica lenta, de procissdo,
como na procissdo da sexta-feira da Paixdo, de novena.

Um dos toques que se usa muito - mas ndo pata danga
- nos cultos africanos e, as vezes, em musicas profano-reli-
giosas, como “congada’, “folia de reis” (em certos momen-
tos), etc., é um toque que aqui no Recife chamavam “rufado”.
E um toque aleatério, sem compromissos com o tempo. Os
tambores fazem um trémulo, podendo dar umas pancadas.
O agogo faz o que quiser.

Na “congada” de sdo Paulo existem diversos toques,
embora nem tantos como no Xang6. Escolhi, para repro-
duzir aqui, um que se assemelha ao baido. Em seguida
um “fandango” de sdo Paulo, com particularidades tipi-
camente negras e por ultimo, para compara¢do, um fan-
dango do Parana.

Quero sé ainda dizer que a sincope africana estd muito
presente na musica brasileira. E verdade que a sincope nio é
exclusiva do Brasil, nem da Africa. Os portugueses também
tém, bem como outros povos de cultura completamente
diversa. No entanto a maneira como é feita no Brasil - a exe-
cucgdo, a articulagdo - é tipicamente africana.

Mario de Andrade escreveu, ndo me lembro em que
livro (mas é uma frase muito citada), que uma grande parte,
talvez a maior parte do que nds recebemos foi européia. Mas
o negro coloriu tudo. Sarava!
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MODOS MENCIONADOS NA EXPOSIGAQ

Ao se mencionar os “modos” gregos, foram citados
apenas o ddrico, o frigio e o lidio, que sdo fundamentais.
Desses, foram derivados outros que, por serem colocados
em altura escalar mais grave, receberam o prefixo hipo, isto é
“inferior”, abaixo, bem como um deles recebeu o designativo
mixolidio, que quer dizer “quase”, “proximo” ao lidio. Com
excecdo do dorico e do mixolidio, que o pesquisador jamais
ouviu no Brasil, os demais estdo plenamente em voga, por

vezes misturando-se uns e outros.

“Modos nordestinos”, em numero de seis:

= -___ = e

== —

“Modos” da “tonalidade classica”. 0 “maior” e quatro “me-
nores” O “maior” é abundantissimo, com enorme predomi-
nancia. Dos “menores” 0 mais usual é o “harménico”; depois o
“melddico”; enquanto que os demais, conquanto presentes no

7. ~ . ‘1 « . » 4 ]
populdrio, sdo muito menos utilizados. “Bachiano” é rarissimo.
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“Modos” dos Maracatus antigos, isto ¢, de origem indu-
bitavelmente negra:

“Modo” de duas notas:
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“Modos” de quatro notas:

bt

“Modos” de cinco notas:
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“Modos” de seis notas:
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“Modos” de sete notas:
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“Modos” encontrados nas cantigas dos Xangos do Recife:

“Modo” de uma sé nota, espécie de “recto-tono’, melodia

EE

“Modos” de duas notas:
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“Modos” de quatro notas:
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“Modos” de cinco notas:
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“Modos” de seis notas:

“Modos” de oito notas:

=——————— ==
e u > r.‘-'_.i —

i ¥

Observagdo - Sempre que uma nota bemolizada é
seguida, nos exemplos, da mesma nota com efeito de bequa-
dro, ndo significa que na melodia seria assim; mas, ao contra-
rio, a tendéncia melodica é descer. Como ao descer haveria
bemoliza¢do, o pesquisador preferiu anotar as notas como
devem ser, numa notagdo correta.
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0S TOQUES OUVIDOS NA EXPOSICAD

Nos toques dos Xang0s, a interpretagdo é muito com-
plexa: qualidade da madeira dos tambores (ilus), a mem-
brana utilizada, a regido onde é percutida, o bater com a
mao do executante, onde bater a intensidade, as articula-
¢Oes mais acentuadas das quais derivam outros ritmos, a
relacdo entre um e outro tambor, e assim por diante. Disso
tudo resulta um colorido particular, um som geral que lhe
é muito proprio: que difere do som geral do toque do Mara-
catu, do Coco, do Jongo, do Tambu, da Escola de Samba, do
Catereté, do Caxambu etc.

Ao publicar o livro Maracatus do Recife, o pesquisa-
dor teve a preocupagdo de informar o leitor sobre todos os
detalhes possiveis dos instrumentos de percussdo, visando,
é claro, fosse transmitida a idéia do resultado geral. Ao
que parece, somente o excelente musico carioca Luciano
Perrone compreendeu as minhas explicagdes e reproduziu o
toque do Maracatu num Lp que ele mesmo produziu, disco
de ritmos brasileiros executados unicamente em instru-
mentos de percussdo. Valem, no entanto, esclarecimentos
sumarios que se seguem.

Nos Xang6s do Recife, o agogé (ou “ferro”, ou seja,
sino consta de uma s6 campanula, que é percutida com um
pedago de madeira a guisa de baqueta.
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Na execugdo ocorrem dois sons dealturas diversas, cuja
diferenca entre o grave e o agudo jamais ultrapassa o inter-
valo de quarta justa. O “tom” (som) grave é obtido quando
a madeira percute proximo ao cabo do instrumento, pois a
onda vibratoria é mais volumosa; e o “tom” (som) agudo é
percutido proximo a boca do instrumento.

Observe-se que na nota¢do musical ha sempre dife-
renca de altura, que corresponde a diferenga de “tom”.

Quanto a anota¢do dos toques dos tambores (os ilus) a
diferenca de “tonalidades” é igualmente sensivel, por vezes
passando gradativamente do grave para o agudo e vice-versa.
Acrescam-se determinados tons secos, claros, mais agudos
que os demais. Entrar em detalhes sobre o colorido extraor-
dinario das notas nos toques, seria enfadonho para o leitor,
sem que se obtivesse uma descri¢do realmente satisfatoria.
Fica a critério do leitor que saiba ler musica) avaliar o que
a notagdo mais ou menos elementar possa sugerir. A altura
desta ou daquela nota, nestes documentos, é o maximo
que por enquanto se pode fazer, pois é s6 a documentagao
sonora em fita magnética, bem gravada, é que poderia dar
a idéia mais aproximada, em que pese a auséncia do calor
humano da execugdo in loco. O “Melé-chefe” (ilu condutor,
executado pelo lider da percussdo) esta escrito sempre na
parte inferior da partitura que serve de exemplo; enquanto
os demais sdo lidos no meio. Sempre que no toque o ritmo é
0 mesmo para todos os tambores, basta a nota¢do de uma sé
linha musical. Para simplificar o trabalho, sdo usados aqui
os seguintes simbolos: Ag = Agogé; Mc = Melé-chefe; Ms =
Melé-de-marcagdo e melé-unca.
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Toque n°1 - Batd:

4y

Toque n? 2 - Melé:
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Toque n® 3 - Batd-de-Emanjd:
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Toque n? 4, outro Batd:
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Toque n? 5 - Nagé:
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Toque n2 6, 0o mesmo Nagé numa execugdo baiana:
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Toque n? 7 - Alujd ou Elujd numa execuc¢do baiana:
J.= 126
g G| 4 s a
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Versdo recifense do mesmo Alujd ou Elujd:
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Toque n? 8 - Do “Bumba-meu-boi” do Maranhdo:
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Toquen?g - De “Macumba” carioca, no estilosambado:
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Toque ne 10 - Toque “Congo”. De uma “Tenda” de Belo

Horizonte:
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Toque n® 11 - “Baido” ou “Baiano”, do conjunto de saudoso
ceramista Vitalino. de Caruaru:
d= 128
FraTos 7 J,_‘r__l I;? ' |
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Toque n° 12 - “Tango™

4= 108
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Toaue n? 13 - “Procissdo™
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Toque n? 14 - “Rufado” ou “trémulo”. Completamente
aleatorio, é ouvido ndo so nos cultos africanos como em
manifestagdes populares profano-religiosas. Sem medida
certa, é quase impossivel seja registrado. Aqui, apenas uma

simples sugestdo:
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Toque n?15 - “Congada” do Estado de Sdo Paulo. Existem

muitos outros toques na Congada.
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Toque n? 16 - de “Fandango” do Estado de sdo Paulo:
4= 28
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Observa-se que nas notas acentuadas do sapateado
estda resumido um esquema ritmico africanissimo, que
aparece nao sé nos cultos africanos como samba:

gi‘mﬁﬁﬁ

Toque ne 17 - De “Fandango” do Paran4 :
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Todos estes registros musicais foram anotados pelo
conferencista.

WALDEMAR VALENTE — Acostumei-me a admirar
0 Maestro Guerra-Peixe desde 1949, quando iniciou suas
pesquisas sobre musica de Xango, estendendo-se até 1952,
nesse ano transferi-me para o Rio de Janeiro e em seguida
para Sdo Paulo. Aqui no Recife utilizamos ambos, ele e eu, o
mesmo material de estudo, embora com objetivos diferentes.
Com justica disse Rossini Tavares de Lira, no momento em
que saia a primeira edi¢do de Maracatus do Recife, de Guer-
ra-Peixe, que “o ex-dodecafonista Guerra-Peixe era o unico
compositor, de renome nacional e internacional, que ainda
cuida com carinho e amor do folclore brasileiro; para tal ndao

teve de abandonar seus estudos de composi¢do musical”.
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Freqiientador dos cursos de folclore, pesquisador de
campos no Nordeste, onde recolheu importante material
musical, mostra-se constantemente em dia com a especia-
lidade de que é mestre. O conhecimento sempre renovado
do folclore vem lhe permitindo aperfei¢oar cada vez mais
suas composi¢des musicais. Como prova estdo, entre muitas
outras, a Sonata, para violino e piano; o Trio, para flauta,
clarinete e fagote; a Suite Sinfénica n° 1 (Paulista) com as
partes catereté, jongo, encomenda das lamas e tambu; a
Suite sinfénica n® 2 (Pernambucana), com as partes mara-
catu, dang¢a de caboclinhos, aboiado e frevo.

Por essas composi¢cdes musicais, € possivel reconhecer
a harmonia entre a criatividade do musico e o talento do
pesquisador de folclore. Seu livro Maracatus do Recife vale,
pela sua importancia folclérica, como orientagdo ao estudo
de musicistas e compositores. Estudando o complexo melo-
dia-ritmo, pdde comprovar, teoricamente, a relacdo dos
maracatus e xangds. Muitos aspectos do complexo musical
do maracatu foram analisados e corretamente revistos por
Guerra-Peixe. E o que acontece, por exemplo, com a origem
do termo “maracatu’. Para o ilustre musicélogo, é palavra
africana. Revisdo também digna de registro: “calunga” ou
“boneca” ndo é obrigatoriamente do sexo feminino, podendo
ser também masculino.

Foi para mim um prazer e uma honra presidir esta
reunido, na qual o Maestro Guerra-Peixe funciona como
expositor de tema, que tem muita ligagdo com as pesquisas
que venho, ha muito tempo, realizando nos terreiros do
Recife. A musica, como se sabe, ¢ uma constante nos rituais
religiosos. Coincidéncia curiosa: um dos meus melhores
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informantes foi também o seu melhor informante. Refiro-
me ao crioulo Arnaldo Lourenc¢o Batista, o “Gobd”, mar-
cantista da orquestra do Maracatu Elefante. Forneceu-me
precioso material sigilosamente, para ndo trazer compli-
cagdes com o pai-de-santo com o Sul - Rio de Janeiro e Sdo
Paulo - funcionou como ogan-ilu do terreiro de Manoel
Dutra, na Mangabeira. Adoecendo, esforcei-me para que se
internasse no Hospital Pedro II. Dele recebi um chamado
para vé-lo, mas ndo tive oportunidade para alcang¢a-lo vivo.
Era esperto, inteligente, grande conhecedor dos segredos
do Xangd. Num de seus folhetos, publicado em 1935 - ele
ainda ndo tinha adoecido - rendi-lhe breve homenagem,
agradecendo os servigos que me prestou. Fiquei alegre de
ver, na segunda edicdo de Maracatus do Recife, o retrato
de Gob4, com os agradecimentos e elogios ao magnifico
informante que foi.

EURICO NOGUEIRA FRANCA — Os elementos cons-
titutivos da musica brasileira a principio agiam de maneira
auténoma. Evidentemente tinhamos a musica indigena
quando o Brasil foi descoberto, que se contrapds a musica
européia, ao canto gregoriano, empregado aqui pelos jesui-
tas como elemento de colonizacdo. O indio se mostra extre-
mamente receptivo a esses cantos sacros, ele os assimila
com rapidez. Depois vem o momento do africano. A musica
do negro se modifica no Brasil, porque ndo ha contribuigio
africana que permaneca intacta em nosso solo. Do ponto de
vista musical, do ponto de vista da danga, a influéncia negra
é onipresente. A vitalidade ritmica do negro é qualquer
coisa de espantoso. E uma forma de mudanca, de transfigu-
ragdo, intimamente ligada a sexualidade. O sexo do africano
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se reflete em sua arte, em sua musica, em sua complexidade
ritmica, na polirritmia de que fala Guerra-Peixe.

Os dois eminentes compositores que aqui se encon-
tram, Guerra-Peixe e Marlos Nobre, foram buscar as raizes
musicais de nossa etnia, ndo se reportando evidentemente
s& a musica negra, mas também a musica india. As vezes
até me parece que eles tém um interesse todo especial pela
musica india, como se quisessem fugir daquilo que esta
mais divulgado entre nos, que é a musica negra.

MARIO DE ANDRADE — aquela figura realmente
apostdlica - esteve no Nordeste durante a década de trinta,
para fazer uma série de pesquisas folcloricas, até hoje da
maior importancia. Aqui no Recife, foi realizada uma cole-
tanea enormes de musicas de Xango, reunidas em livro,
com interpretacdes e comentdrios, por Oneida Alvarenga.
Um dos principais seguidores de Mdrio é o maestro Guer-
ra-Peixe. Eu vejo o grande escrupulo cientifico com que faz
a sua pesquisa. Ele proprio viveu no Recife. Colheu muito
material; o que guarda do Recife é qualquer coisa de unico.
Foi feito com o escrupulo de um artista, que ndo s6 faz
alguma coisa de objetivo, como também procura encontrar
estimulo para sua invencao de criador. Marlos Nobre - uma
das glérias da musica brasileira - também recebe a inspira-
¢do do nosso folclore.

As vezes 0 nosso compositor nio se da ao trabalho de
ir a0 campo para fazer pesquisa. E claro que a composicdo
¢ uma coisa livre, ela ndo estd diretamente subordinada a
pesquisa. Mas existe um grande potencial de influéncia que
precisa ser aproveitado, inclusive na musica negra. E esse
potencial ndo pode ficar limitado a musica instrumental de
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concerto, ele estd ansiando por aquela projeg¢do cénica que sd
a opera pode dar. Projetar a inspiracdo musical do compo-
sitor, através de personagens que figuram em cena, é muito
importante para o desenvolvimento musical de um pais. Ha
uma opera alemd, uma épera francesa, até mesmo uma dpera
argentina, porém ndo ha uma o6pera brasileira ainda, apesar
dos elementos que nds temos para sua inspiragdo. Esse é um
dos caminhos abertos aos nosso compositores.

O compositor que englobou as diferentes parcelas
étnicas da inspiracdo musical de seu povo, ndo faz mais
limites entre umas e outras, entre musica negra e musica
india, ou musica lusitana e musica italiana que também esta
dentro da nossa musica), mas elabora algo em que se reco-
nhece a propria esséncia da musica brasileira.

MARLOS NOBRE — Eu tenho uma sugestdo, uma
sugestdo concreta. A FUNDACAO JOAQUIM NABUCO
e Gilberto Freyre tém toda a forca para realiza-la. E uma
recomendacdo para que a musica folcldrica brasileira,
especialmente nordestina, seja realmente ensinada nas
escolas. Eu digo isso a partir de um exemplo muito simples.
Eu sou pernambucano, nasci na Rua de S3o Jodo, em 1945,
46 e 47, por volta dos meus seis a oito anos, era por onde
passava todo carnaval do Recife. (Parece que isso hoje esta
voltando a acontecer.) Os conjuntos carnavalescos passa-
vam por l4 para se exibirem num coreto que havia ali perto.
E foi ali que fiz minha formac¢do musical. Na minha porta
passavam os maracatus, os caboclinhos, eu tinha medo,
eu tinha terror mistico daquele negécio. Aquilo me entrou
mais no sangue do que na cabega, mais nos meus nervos
do que no meu intelecto.

198



Eu tive uma formacdo musical que considero privi-
legiada. Foi feita diretamente com o povo. E uma musica
que vocé ndo pode imitar, ndo pode usar como documento.
Ou vocé estd impregnado dela ou faz uma coisa falsa. Isso
vem naturalmente da for¢a da musica negra, de sua influén-
cia na musica brasileira. E impossivel vocé ouvi-la quieto,
com aquele ouvido do sujeito que fica sentado na cadeira
ouvindo. Eu acho que sua for¢a esta na mobilidade, no dina-
mismo, na forga ritmica.

Eu estive em Paris outro dia e conheci um compositor,
um francés muito simpatico. Ele esteve no Brasil e encan-
tou-se com a musica brasileira. Entdo ele fez uma sinfonia
denominada Brasil. Era uma homenagem muito bonita,
mas a sinfonia tinha de tudo, menos de Brasil. Com muito
esfor¢o ele botou um ritmozinho, alguma polirritmia bra-
sileira, mas o resultado foi extremamente falso, porque ele
ndo tinha nossa vivéncia ritmica.

Essa vivéncia da musica me parece essencial. Hoje
em dia, cada vez mais, ha dificuldade das novas geragdes,
da juventude, das criangas tomarem contato com a reali-
dade que é o Brasil. Eu quero dizer que ndo consigo separar
musica afro-brasileira e Brasil. Ndo existe separagdo possi-
vel. Ndo podemos estuda-la como um fenémeno cultural
qualquer. Nds somos um amalgama de cultura africana com
cultura européia. Eu, com seis, sete anos, eu ia para o piano e
improvisava frevo, maracatu, caboclinho. Um dia levei uma
cacetada de minha professora de piano, literalmente uma
cacetada. “Ndo toque isso ai, que isso é porcaria, é musica
de rua”. era uma professora do Conservatorio. Imagine-se o
reflexo disso em minha formacao, tremendo, horrivel.
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Eu era obrigado a tocar Chopin, Mozart, Beethoven,
eu gostava deles, era uma musica maravilhosa, mas a outra
musica era a que me chegava naturalmente. Foi um grande
drama na minha sensibilidade. O que aconteceu comigo
deve ter acontecido com outros compositores, com outras
pessoas ndo necessariamente compositores, com intelec-
tuais, que talvez nunca tenham superado esse conflito, que
talvez tenham chegado a conclusdo de que cultura é uma
coisa, cultura negra é outra coisa.

Mas isto ndo existe. E uma coisa s6. A cultura negra
no Brasil somos todos nés. Eu sou um branco falando, mas
um branco integrado a isso tudo. Porém nos dias de hoje nos
estamos sofrendo um processo que me parece lento, mas,
com os meios de comunicacao, vai se acelerando muito, da
imposicao de culturas estranhas, do que existe de pior na
industria musical, que é jogada em cima da crianga, é jogada
em cima do jovem, que chega a ter davida sobre a realidade
da nossa cultura. Nao sou xenofobo. Nao acho que, para criar,
nos devemos nos transformar em ilha. Nao. O Brasil faz parte
do mundo. Mas uma coisa € certa: as novas geragoes estao
perdendo contacto com a realidade viva da nossa cultura.

MANOEL NASCIMENTO COSTA — O Maestro Guer-
ra-Peixe apresentou trés tipos de toque batd. O primeiro,
certo, é um batd. O segundo também, é mais lento, mas é
um batd. Porém o terceiro “ndo” é um batd. E um exemplo
do toque ijexd, que nunca pode faltar numa cerimonia de
culto afro-brasileiro, é ritmo mais tocado para Oxum.

Eu posso informar quais os ogans que tocavam na
casa de minha avo Lydia, quando o Maestro Guerra-Peixe
fez suas gravagoes. Eram Vadinho, Le6, Veinho e Claudi-
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nho. O cantor era o meu pai carnal, José Romao da Costa.
O grande coral era formado de Ilda Soares, Ester Soares,
Odilia Martins, Djanira Alves da Silva e Maria Alves.

A FUNDACAO JOAQUIM NABUCO tem colaborado
conosco, divulgando nossos trabalhos. Com a colaborac¢ao
de Waldemar Valente, de Roberto Motta, com o aval do Dr.
Fernando Freyre, estamos procurando dar a maior colabo-
ragdo aos estudos afro-brasileiros. A inten¢do do Dr. Fer-
nando, segundo palavras dele e de Roberto Motta, é que a
FUNDACAO JOAQUIM NABUCO ha de ter um Departa-
mento unicamente para estudo das religides negras. E ai
nos nos colocamos mais uma vez a disposi¢ao da FUNDA-
CAO JOAQUIM NABUCO, para o que der e vier.
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EUMBANDAS






Ve A
CATIMB0S, XANGOS EUMBANDAS
NA REGIAO DO RECIFE

Roberto Motta
Vicente Lima

ROBERTO MOTTA — Calculou-se, faz uns oito anos,
que houvesse em Pernambuco 6.000 - eu digo seis mil -
centros de Umbanda e de Xangd. Cifras como essas, seis,
cinco, as vezes sete, outras quatro ou trés mil, sdo facil-
mente encontraveis em diversos estudos sobre o tema. Estou
extraindo 6.000 de um trabalho realizado por meu colega
Jodo Hélio Mendonga, do Departamento de Antropologia
da FUNDACAO JOAQUIM NABUCO. Mas eu fui pessoal-
mente a reparti¢cdo encarregada desses levantamentos. Era,
por incrivel que parega, a Divisdo de Diversdes Publicas, da
Secretaria de Seguranca Publica. Que os cultos estivesses
afeitos a esse Servico, racionalizava-se pela licenca especial
necessaria para a realizacdo de festas mais ruidosas.

Porém essas cifras, cinco, seis, sete mil, como quer que
as encontremos, estdo sujeitas a caug¢dao. Sao certamente
exageradas. Os registros dos centros, junto a Divisdo de
Diversoes, eram feitos pelas federacoes de cultos afro-bra-
sileiros, ultimamente em numero de cinco. As autoridades
ndo aceitavam pedidos diretos de centros individuais. O
registro, pela lei que o requeria, tinha de ser feito por uma
federacdo. Ora, ocorria que muitos centros estavam afilia-
dos a mais de uma federacao. As federagdes, cujos ficharios
examinei, cobravam relativamente pouco - talvez Cr$ 5.000
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(cinco mil cruzeiros) por ano, em 1973 — e cada uma delas
gostava de dar a impressdo de ter o maximo de centros afi-
liados. Nao sei o que tem acontecido com elas depois que,
por lei estadual de Pernambuco imitada da Bahia - e sur-
preendentemente mal recebida pelo povo-de-santo -, o
registro deixou de ser compulsorio.

N&o s6 muitos centros eram registrados por mais de
uma federagdo, como também acontecia que, na Divisdo de
Diversoes, as fichas de cada centro, em vez de serem reno-
vadas anualmente, iam se acumulando por trés, quatro,
cinco anos. Torna-se portanto muito dificil fazer um calculo
exato. Inclusive o conceito de “centro” é muito dificil de pre-
cisar. Onde que que exista um “santo assentado”, onde possa
haver um toque ou uma reunido por ano, ja se poderia falar
em centro. Se levarmos em conta essa indefinicdo, ai ja ndo

é de exagero, mas de subestima que falariamos.

O que havera de comum aos “centros espiritas de
Umbanda e Xang6s do Grande Recife” (Mendonca, 1975)?
os nomes “Umbanda” e “Xangd” apresentam, como se vera
abaixo, graus perigosos de equivocidade. Os centros, sabem
todos os devotos e estudiosos, manifestam infinddveis varia-
¢des no dogma, no culto e na organizacao. Talvez fosse mais
exato falar das religides meditnicas do Recife, seguindo a
linha adotada por René Ribeiro em cursos ministrados no
programa de pds-graduagdo em antropologia da Universi-
dade Federal de Pernambuco. Ou, por convengdo simplifi-
cadora, em espiritismo popular.

Mas o que é espiritismo e o que é popular? Se ndo se
deve remontar infinitamente nas defini¢des, também nao
se pode deixar de declarar o sentido dos dois termos. Por
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espiritismo eu entendo forma de religiosidade que envolva a
manifesta¢do habitual de entidades sobrenaturaisatravés do
corpo de pessoas vivas. Trata-se de uma defini¢do minima.
Nada se prejulga sobre o cardter das entidades. Nao se diz
que sejam almas de mortos. Ndo se implica a doutrina da
reencarna¢do. Nao se esclarece o papel da manifestagdo.
Pode servir de consulta ou constituir apenas experiéncia
extatica por parte do devoto, sem motivo ulterior de edifi-
cacdo. Pode representar o ato supremo do culto ou, apesar
do carater habitual com que ocorra, subordinar-se a outras
praticas rituais.

O termo popular eu uso aqui tentando ao maximo
evitar as complicagées da ciéncia politica ou da sociolo-
gia. Por ele quero simplificar o espiritismo que se encontra
empiricamente associado camadas de baixos rendimen-
tos econdmicos. Nao se trata, bem entendido, de associa-
¢do absoluta. A natureza dos meus dados ndo se presta ao
estabelecimento de um quociente exato de correlacdo. Esta
existe, mas com derrogacoes.

Nada tem de inédita a presenca de pessoas de alta
renda em centros religiosos eminentemente populares. Por
outro lado, religides de feitio teoldgico e ritual fortemente
« . ”» . .

racional”’, como certas formas de catolicismo, protestan-
tismo e kardecismo, conseguem éxito mais do que efémero
entre as camadas socio-economicamente subordinadas.

Conoto ainda a auséncia de elabora¢do teologica e
intelectual, associada, por exemplo, a praticas espiritas mais
gerais em camadas de maior renda e instru¢do mais alta do
que a da média dos frequentadores dos centos de Umbanda
e de Xangd. Nao digo que lhes faltem convic¢des estrutu-
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radas ou teologia implicitamente vivida no processo ritual
concreto. Refiro-me simplesmente a falta de sistematizacdo
racional, “cientifica” da doutrina.

Em outras palavras, se os diversos espiritismos popu-
lares constituem dominios lingiiisticos ou semanticos bas-
tante complexos e altamente estruturados, eles dificilmente
elaboram sua prorpia metalingua, isto ¢, um idioma cuja
fungdo é expressar outro idioma (Barthes 1964). pode-se a
este respeito notar, especialmente a respeito do Xang6 ou do
Candomblé, que o sincretismo em grande parte representa
a busca da metalinguagem. O culto dos orixas expressa-se
em termo de culto catdlico dos santos ou, em etapa histori-
camente posterior, nos do espiritismo kardecista. Um dos
aspectos mais caracteristicos da Umbanda é precisamente
o esfor¢o conscientemente empreendido por seus lideres e
tedlogos para fornecerem essa metalingua aos cultos popu-
lares. A propria antropologia transforma-se em metalingua
racionalizadora, pelo que tem de busca de origens e traba-
lho de classificagdo. Dai a quase simbiose que se estabelece
os exemplos baianos gozam de celebridade) entre os pes-
quisadores e os pais e mdes-de-santo.

Pode-se apontar ainda outro critério para especificar
o0 espiritismo popular: a énfase nele atribuida aos aspectos
rituais, sacramentais ou “icénicos” (Turner 1975) do culto,
tais como, em diversas combinagdes, a danga, ao canto e
aos trabalhos (sacrificios de animais, comidas oferecidas
as entidades, limpezas, chas, banhos, despachos, etc.). isto
é, ao carater implicitamente concreto, afetivo e magico (no
sentido weberiano das expressdes) de sua doutrina, do culto
e — como veremos depois - de sua organizagdo.
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Este critério se encontra em correlacdo direta com a
auséncia ou fraqueza da elaboragdo teologica sistematica,
que automaticamente implica o fortalecimento da palavra,
ou da metaestrutura logica em detrimento do sacramento
ou simbolo “in actu exercito”.

Era precisamente o aspecto ostensivo, riudoso, dos
rituais que distingue o espiritismo popular aos olhos das
autoridades policiais, tornando obrigatdrio o seu registro
na Divisdo de Diversoes Publicas da Delegacia de Costumes.
As “sessOGes de mesa”, sem danc¢a e sem muita musica, cons-
tituem rito muito dificil de fiscalizar. Mais certo porém é
ndo haver linha de demarcacao exata no gradiente que parte
de ocorréncias espiritas proximas a norma do kardecismo
ortodoxo e “cientifico’, até as que se apresentam segundo as
linhas da Umbanda popular do morro. Os extremos se dife-
renciam com nitidez, mas existe todo o continuo, toda uma
gradacdo suave entre eles.

Camargo estudou, referindo-se ao Estado de Sdo Paulo,
o “continnum religioso que abarca desde as formas mais
africanistas da Umbanda até o Karecismo mais ortodoxo”
(1961:XII). o continuo ou os continuos do Recife organizam-
se a partir de um ntmero de variaveis maior do que o de Sdao
Paulo, que ndo constitui area de tradigdo afro-brasileira ori-
ginal e de onde, de acordo com o préprio Camargo, “o cres-
cimento da Umbanda, recentemente em S3o Paulo, tem seu
desenvolvimento datando dos ultimos dez anos”. (Ibid: 34).

No Recife, ao contrario, encontramos uma tradigdo
afro-brasileira original, cristalizada em torno do Xangd
propriamente dito (que consideramos aqui equivalente a
Candomblé em sentido estrito). um dos continuos ou gra-
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dientes analisados neste ensaio tem como polos a Umbanda
e o Xango. (O Kardecismo, por ndo constituir espiritismo
popular, esta fora do ambito desta andlise.) Ainda diferen-
temente de S3o Paulo, existe no Nordeste forte influéncia
indigena sobre a formagdo do espiritismo popular, através
de ritos como os do fumo e da jurema e de variedades de
danca feito o toré, que se pode acompanhar nas descri¢oes
antropoldgicas de sociedades tribais (Métraux 1928, Wagley
1943) ou de grupos indigenas semi-aculturados (Wagley e
Galvdo 1949) e que se conservam, com acréscimos e reinter-
pretacoes, mesmo depois da completa obliteragdo das enti-
dades tribais (Galvao 1976, Vandezande 1975).

O uso geral da gente de classe média ou alta do Recife
chama Xango a todas as variedades do espiritismo popular.
Mas a palavra, em sentido proprio, representa apenas uma
dessas variedades, cuja influéncia por certo se faz presente
em todas as demais, através de elementos mitologicos ou
rituais, ou pelo prestigio de sua estrutura eclesidstica, enca-
rada feito modelar. O Xang6 ortodoxo ou tradicional exerce
certo papel normativo em relagdo aos outros cultos popula-
res, mas sem se confundir com eles.

As religiGes espiritas populares ndo se apresentam feito
sistemas completos e acabados, como as igrejas cristas. Para
as primeiras, sempre permanece aberta a possibilidade da
incorporacdo indefinida de novos ritos e novos mitos (a fle-
xibilidade difere quanto a organizacdo eclesidstica) que vém
acrescentar-se, se ndo sempre propriamente como entidades
individuais a outras entidades individuais, pelo menos feito
conjuntos de entidades sobrenaturais em relagio comple-
mentar com conjuntos analogos. Como uma lingua pode,
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sem prejuizo das anteriores, aumentar constantemente o
numero dos seus dominios semanticos, as religides media-
nicas populares integram e absorvem partes uma das outras,
feito conjuntos menores englobados em conjuntos maiores.
O proprio dominio ritual do Catolicismo ndo passaria, visto
dessa perspectiva, de apenas mais um dominio hagio-seman-
tico, revestido alids de maximo regulador ou metalingua, para
expressar sincreticamente todos os demais.

O Xango6 é umareligido cara. Osritos de iniciagdo, que
exigem a oferta de animais de quatro e de dois pés, a aquisi-
¢do de todo um enxoval e dos objetos a serem consagrados, a
gratificacdo aos oficiantes, reclusdo prolongada acarretando
despesas de manutencgdo, tudo isso (além dos aniversarios
e renovagodes tao caros quanto as primeiras grandes cerimo-
nias) faz o feitio do santo investimento bastante elevado.

Aiseencontraumadasrazdes por que centros dos mais
ortodoxos tornam-se plurivalentes, operando ao mesmo
tempo com varios tipos de espiritismo popular. A casa de
Dona Lydia Alves da Silva, em Aguas Compridas, constitui
um bom exemplo. La se atende a exigéncias rituais tanto da
parte dos santos ou orixas, como da parte dos caboclos. As
primeiras pdem em movimento toda a estrutura formal do
centro. As segundas, de cardter muito mais simples, podem
restringuir-se a uma simples limpeza de fumaca, privada-
mente realizada entre o devoto ou consulente e a mae-de-
santo ou um dos seus acolitos.

Trés grandes tracos caracterizam o Xangd do Recife.
Crenga em orixas ou santos de origem africana - predo-
minantemente nagd ou ioruba - em relacdo sincrética de
tipo metaférico (Barthes 1964, Jakobson 1963) com santos
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da Igreja Catolica. Alto desenvolvimento do ritual, enten-
dido, nos centros ortodoxos, como verdadeiros sacramen-
tos, isto é, capazes de produzir gragas, carisma ou bem-es-
tar moral e fisico “ex opere operato”. e, em terceiro lugar,
estruturas organizacionais relativamente rigidas e formais,
das quais, no Recife, a principal se configura na relagio de
parentesco entre filho e pai-de-santo. Coerente com a dou-
trina sacramental implicita no aspecto ritual, essa relagdo
possui carater marcadamente concreto. Ndo se trata da filia-
¢do abstrata do fiel a todos os representantes de uma ordem
sacerdotal, mas da filiagdo concreta deste devoto a este pai-
se-santo. (A descri¢do classica do Xangd de Pernambuco
encontra-se em Cultos Afro-Brasileiros do Recife (1952), do
Professor René Ribeiro.)

O Xangd ortodoxo podemos dizer que é religido do
hiperconcreto, do direto nas rela¢cdes entre homens e santos,
na realidade concreta dos sacrificios sangrentos oferecidos a
orixas com apetites concretamente humanos e no relaciona-
mento direto entre os devotos, expresso, ou melhor, vivido
em termos de familia ritual ndo menos real que a do sangue.
Apesar da origem africana dos seus materiais doutrinais e
rituais, a diretriz do Xango, que implica toda a légica do con-
creto vivida no processo ritual, expressa tragos fundamen-
tais da sociedade e do “ethos” do Brasil, tal como os descreve
Gilberto Freyre em ensaios que reputo fundamentais para o
bom entendimento desse assunto (Freyre, 1934, 1936, 1959b).
Apesar da brutalidade de algumas cerimonias, pode-se dizer
que hd, em seu apela imediato do concreto, um toque de
“franciscanismo” ou “nominalismo” (Freyre 1959a), livre da
mediacao do codigo logico-abstrato ou teoldgico.
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A palavra “Umbanda” também proporciona grande
margem de equivocos, usando-se em trés sentidos diferen-
tes. Pode significar o conjunto de todo o espiritismo popular,
incluindo o Xangd ou Candomblé tradicional. Assim se
emprega nas expressdes “Unido Espirita de Umbanda em
Pernambuco’, a “federacdo de seu Waldecy”, com sede de
bairro de Sdo José, e “Confederagdao Nacional Umbandista
Universal”, a “federagdo de Dona Zuleide”, localizada em
Nova Descoberta. Tal emprego possui origem erudita, mas
se encontra hoje bastante difundido. “O sonhor gosta da
Umbanda?” é pergunta que tenho ouvido em casas tradicio-
nais do Recife e até de Salvador, para indagar meu compro-
metimento com os ritos ali realizados.

Por outro lado, afirmagdes feito “nossa seita ndo é a de
Umbanda”, “nossa na¢do ndotemnadaavercomaUmbanda’,
“este terreiro ndo é tracado com a Umbanda”, ouvidas, meia
hora depois, das mesmissimas pessoas, revelam autocons-
ciéncia de tradicdo e ortodoxia nos xangds ou candomblés
apegados as suas tradigdes. O segundo sentido da palavra
denota qualquer variedade de culto meditinico popular dis-
tinta da ortodoxia afro-brasileira, isto é, sem a apresenta-
¢do conjunta da origem africana, do forte desenvolvimento
sacramental e das estruturas organizacionais rigidas e
formais do Xangd ou Candomblé.

A segunda definicdo de Umbanda faz-se mais pelo
que deixa de ser do que por tragos proprios, requerendo
portanto outros esclarecimentos. Facamos logo outra dis-
tingdo. No terceiro sentido, “Umbanda” conota a reinter-
pretacdo, racionalizadora e simbolizante, dos cultos popu-
lares do Brasil, realizada, em processo que ja se observa na
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terceira década deste século, por tedlogos eruditos do Rio
de Janeiro e de Sdo Paulo e, desde entdo, difundida pelos
quatro cantos do Brasil. Para evitar confusdo, seguiremos
Brown (1976) adotando o qualificativo “Branca” para o ter-
ceiro sentido da palavra.

Mas é antes ao segundo sentido que corresponde a
maior parte dos centros de espiritismo popular na drea do
Recife. De uma lista de 506 “centros de Xangd e de Umban-
da”"m organizada em 1972 pelo Departamento de Antropo-
logia do Instituto Joaquim Nabuco de Pesquisas Sociais,
259 contém no proprio nome a designac¢do explicita de um
caboclo ou de um mestre. (Centro Caboclo Jurandir, Centro
Caboclo Jodo da Mata, Centro Cabocla Jacira, Centro Mestre
Carlos, etc.)

A amostra confirma as conclusdes da minha prépria
observacdo pelos bairros da cidade: os ritos mais pratica-
dos pelo povo do Recife ndo sdo os do Xang6, mas, feito um
dos meus informantes se expressou, os da “Umbanda que
é Jurema”. as entidades sobrenaturais constituem-se princi-
palmente dos dois subconjuntos dos caboclos e dos mestres.
O ritual, ainda fortemente sacramental, encontra-se drasti-
camente simplificado em comparagdo com o do Candom-
blé. A organizagdo eclesiastica é frouxa e informal (e por-
tanto mais igualitdria), ndo se encontrando aqui as liga¢des
de carater formal e as vezes tensas que unem os pais, filhos
e irmdo-de-santo no Xango.

Ha portanto diferencas qualitativas e quantitativas
entre o culto dos mestres e caboclos que chamaremos, por
convengdo simplificadora, de Jurema, e o Xang6 tradicional
ortodoxo. Os rituais podem-se resumir a dois fundamentais.
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Consulta verbal as entidades, por ocasido do transe mediu-
nico, e limpeza pelo fumo, isto é, a entidade ou o0 médium
sopra ou asperge o corpo do devoto com fumaga de tabaco.
(Descrigbes do ritual encontram-se, entre outros, em Fer-
nandes 1938, Cascudo 1951, Andrade 1963, Vandezande 1975;
para a Pajelanca da Amazonia, em vdrios aspectos afim
do Catimb¢ e da Jurema, pode-se consultar com proveito
Galvao 1976.)

A consulta ea limpeza na fumaga possuem carater fun-
damental, mas de modo algum exclusivo. A bebida que se
prepara com a raiz da Jurema (Mimosa Hotilis Benth, [Van-
dezande 1975]) desempenha papel eminentemente sacra-
mental, isto é, de rito sensivel que produz graga, carisma
e bem-estar, mas, por razdes ecoldgicas, seu uso é bastante
raro no Recife. (Mesmo na drea estudada por Vandezande, é
sobretudo o nome de Jurema que se atribui a bebida feita a

base de cachaca e de a¢ticar.)

Observam-se ainda muitos outros rituais, de cardter
magico ou terapéutico, envolvendo o uso de chds, banhos, fei-
ticos, etc., muitos dos quais descritos em obras do tipo do Livro
de Sdo Cipriano. Nao ha incompatibilidade entre o carater
magico desses rituais e a racionalidade, como que “Mila-
gré-soi’, presente nas classificagdes populares, que envolvem
grande investimento intelectual na quantidade e na estrutura
das matrizes taxondmicas. Pode-se dizer que as religides popu-
lares constituem orgias de racionalidade. Citando Moliére:”
Raisonner est I'emploi de toute la maison, et le raisonnement
en bannit la raison” (Les Femmes Savantes, 11 ato, VII cena).

A Jurema, por conseguinte, apresenta nitido aspecto
sacramental, isto é, concreto e direto. No sentido de que o
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efeito de determinada operagdo segue-se automaticamente a
operagdo. Difere porém do Xango, tanto no que diz respeito
ao tipo e a origem dos sacramentos, quanto ao grau de elabo-
racdo desses rituais, acentuadamente maior no Xangg, o que
acarreta para este ultimo, sensivel encarecimento dos custos
operacionais ou dos investimentos em capital fixo e variavel.

A “Umbanda que ¢é Jurema” apresenta-se feito reli-
gido de pobre. Seus custos sdo minimos. O fumo comum
representa seu principal ingrediente. Do mesmo modo,
muito limitadas sdo as instalagdes fisicas que requer, sem o
peji dos candomblés, sem o quarto de balé (espago secreto
onde se presta culto aos antepassados), sem matangas a
exigir instalacdes especiais, sem assentamentos a ocultar
das vistas dos estranhos.

A estrutura eclesiasticas é frouxissima. Existe um
ritual de iniciagdo, mas de pratica relativamente rara, sem
sacrificio de bichos nem tempo de quarto ou de resguardo.
Ausente ainda a diade pai e filho, com todos os efeitos socio-
logicos que acarreta.

Os cultos que estamos, de acordo com costume fre-
quente no Recife, chamando de Jurema, demonstram
possuir um nticleo de origem indigena muito facil de perce-
ber. Se a presenca de entidades indias ou caboclas poderia,
como quer Carneiro (1937, 1964, 1976) resultar de roman-
tismo nativista mais ou menos erudito e consciente, o
mesmo ndo se poderia atribuir ao complexo do tabaco e da
jurema, desconhecidos, em geral, da literatura do roman-
tismo indigenista.

Tu indica que em torno a tragos incontestavelmente
indigenas, elementos europeus e neobrasileiros tenham se
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acumulado no decorrer da historia do Brasil e do Nordeste.
(O que isso significaria, em termos da incorporagao de popu-
lagdes amerindias a sociedade brasileira, escapa ao dmbito
deste ensaio. S6 muito de passagem é que eu ousaria sugerir
a conservagdo do fumo e da jurema como sinais diacriticos de
uma identidade india — de uma linguagem perdida, para usar
as palavras de Jean Duvignaud (1973) — que se mantivesse no
contexto da sociedade brasileira, precisamente através dessas
e outras marcas diacriticas, feito obscura forma de protesto
que hoje emerge diante da nossa consciéncia cultural.)

Creio poder distinguir trés niveis neste processo de
mistura. O primeiro se associaria a figura do mestre e a
presenca de técnicas magicas européias. Mario de Andrade
salienta que os catimbozeiros sdo “chamados de mestres,
que € a usanca tradicional portuguesa. Candido de Figuei-
redo d4 mestre com o sentido antiquado de médico para
Portugal, acrescentando apenas que em Macau e no Ceildo
a palavra curandeiro; mas que os feiticeiros se chamavam
de mestres também em Portugal o prova um manuscrito de
1630” (Andrade 1964: 33).

O segundo nivel, correspondente a primeira influén-
cia espirita-kardecista, ja se faz sentir, no Nordeste, desde as
ultimas décadas do século XIX, de acordo com os documen-
tos transcritos por Cascudo (1951). a influéncia kardecista
introduz a novidade do contacto de médium com as almas
dos defuntos e, pelo que da a entender Cascudo (ibid: 39)
democratiza o transe. Este se coloca ao alcance de todo
mundo, deixando de ser privilégio do curandeiro, mestre ou
pajé, como se diz na Amazodnia (Galvdo 1976) e no Mara-
nhao (Eduardo 1948).
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Parece-me que a influéncia kardecista levou a rapida
ampliacdo semantica no uso da prépria palavra “mestre”. Ori-
ginalmente, sua significacdo se restringia ao curador vivo, isto
é, ao técnico em medicina magica e folclérica também capaz
de comunicar-se com os espiritos do além. S6 posterior-
mente e por via espirita, “mestre” viria a adquirir a conotacao
principal de espirito que se manifesta através de um médium.
Vandezande (1975) de acordo com uma pesquisa de campo
realizada entre 1972 e 1975, registra, para a drea paraibana de
Alhandra, o uso concomitante da palavra tanto para designar
as entidades, como para qualificar o lider da reunido, princi-
palmente nas sessoes ditas de mesa. Desconhecemos exem-
plos do segundo uso para a drea do Recife.

N&o conta haver inventdrio de entidades para a Jurema
nordestina anterior a influéncia kardecista. E provavel que se
tratasse sobretudo de reis, muitos dos quais, feito rei Eron, rei
Canindé e rei Urubgd, presencas ainda freqiientes no Recife.
Mais recentes seriam os mestres desencarnados, do tipo dos
mestres Carlos, Bom Flora, Anténio dos Montes, Lagoa do
Rancho ou das popularissimas mestras Laurinda, Luziara e
Maria do Acais (esta dltima, ao que tudo indica, personagem
historica real da area de Alhandra. As tradi¢coes orais que
tenho recolhido no Recife, assim como os dados de Vande-
zande (1975) e de Fernandes (1938; este ultimo levanta a hipo-
tese da existéncia de mais de uma Maria do Acais) indicariam
aproximadamente 1930 para o ano de sua morte).

Nem Cascudo nem Andrade registram entidades
caboclas nos seu inventarios do Catimbd. Fernandes o faz,
mas muito de passagem. Eduardo, em seu livro quase tinico
sobre o Maranh3o, fala nos caboclos cultuados na tradicio-

218



nalissima Casa Nago, de Sdo Luis, que eu proprio, quase 30
anos depois, constatei nada terem perdido de sua impor-
tancia ritual. Para Edson Carneiro, como ja vimos, os cabo-
clos seriam puro eruditismo difundido entre as camadas
populares, mas ele proprio, além de Nina Rodrigues (1934)
e Manoel Querino (1955) sdo taxativos quanto a existéncia
na Bahia de “candomblé de caboclo”, que se deduz remonta-
rem ao século XIX. Infelizmente, os inventarios dos “encan-
tados” desses candomblés, que Carneiro (1937), distingue
expressamente dos das nag¢oes banto, sdo ainda mais pobres
do que os do Catimbo.

O primeiro estudo exaustivo de um candomblé de
origem baiana com fortes influéncias caboclas data, sur-
preendentemente, de 1970. trata-se do estudo mimeogra-
fado em pouquissimos exemplares, de Giséle Binon-Cossard
sobre o terreiro do falecido babalorixa Jodo da Goméia. Mas
sem que nada possa deduzir a respeito da origem e antigui-
dade do caboclo Pedra Preta, protetor daquele pai-de-santo.

Se se aceitasse a hipotese de que os espiritos dos cabo-
clos teriam exclusiva origem em mistura de kardecismo e
nativismo, o sentido original da expressdo baiana “candom-
blé de caboclo” seria o de candomblé da “nagdo cabocla’,
sem nenhum prejulgamento do cardter dos seu primitivos
encantados. A esses centros teria acontecido transformacao
semantica paralela a dos catimboés da drea Pernambuco-Pa-
raiba-Rio Grande do Norte. Isto é, pode-se conjecturar que,
conseqlientemente a difusdo do espiritismo kardecista,
o termo caboclo antes qualificativo dos devotos de certas
entidades nada, ou muito imperfeitamente inventariadas,
passasse a designar as proprias entidades.
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Néo ha davidas a respeito da afinidade entre o Can-
domblé de Caboclo e o catimbd, ja registrada por Mario
de Andrade. “A insisténcia da jurema nos candomblés de
caboclo os liga ao catimbd” (1963: 32, 65). Pode-se ainda
conjecturar a paralela transformag¢do do Catimbo no culto
dos mestres e do Candomblé de Caboclo nos cultos dos
caboclos. A confluéncia das duas correntes, extremamente
afins desde o principio, pois é possivel também caboclos
aparecessem no Catimbd e mestres surgissem na Bahia, viria
a acentuar-se sob o refor¢o da sistematizagdo umbandista,
originando a Umbanda-Jurema, que verificamos constituir
a forma de ritual meditnico mais corriqueira no Recife.

A camada estatigrafica mais recente na arqueologia
da Jurema deriva da Umbanda carioca. Nesta influéncia
pode-se distinguir dois grandes tragos, correspondentes a
processo sincrético realizado no proprio Rio de Janeiro. O
primeiro se configura na adi¢do de mais um subconjunto
aos dos mestres e caboclos. Trata-se dos exus, que assumem
importdncia ritual de tipo desconhecido no Xang6 tradi-
cional. Este primeiro traco corresponde ao elemento de
Macumba (Ramos 1940) presente na religido do Rio.

Fazendo abstracdo dos pretos-velhos, também de pro-
cedéncia carioca, cujo sucesso no Recife é aparentemente
reduzido, o outro traco ou subcamada, nem sempre de facil
conciliacdo com os elementos da Macumba representados nos
exus, consta da reinterpretacao simbolica (em oposi¢do a con-
cepgdo sacramental implicita dos outros niveis da arqueologia
do espiritismo popular) da doutrina e da pratica meditnicas.

No Recife, problemas bastante delicados de interpre-
tacdo (tanto para o devoto quanto para o estudioso) surgem
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com a recepe¢do da versdo carioca do culto dos exus. Entida-
des deste nome existem no Xango ortodoxo, com func¢des
e rituais muito precisamente definidos. Ora, neste os exus,
embora essenciais dentro do culto e da doutrina, desempe-
nham papéis de estrita subordinagdo aos grandes orixas. Na
Umbanda, ou antes, na Macumba, exu se comporta feito
personagem “sui Juris’, seus trabalhos e rituais tornando-
se por assim dizer independentes dos outros orixas. (Sobre
Exu como mensageiro dos orixas, consulte-se Ribeiro 1952:
53-4 e Carneiro 1964: 132-4; o levantamento e classificacdo
mais complexo dos exus da Macumba e da Umbanda encon-
tra-se em Figueiredo 1974.)

N&o portanto devido a qualquer repugnancia quanto
ao carater dessas entidades, mas por causa da sua prévia
definicdo no contexto ritual, segue-se as vezes a reinterpre-
tacdo da reinterpretacdo. Pomba Gira e Maria Padilha, exus
fémeas na Macumba, véem-se reclassificadas feito mestras
e como tal cultuadas no contexto do subconjunto ligado
ao Catimbo. Isto é o que acontece, por exemplo, em casa
de Dona Lydia Alves da Silva. Mas é mesmo na qualidade
dos exus que se apresentam no terreiro do senhor Mario
Miranda, no alto de Santa Isabel, e no do senhor Severino
dos Ramos, em Vila Popular (Olinda).

As entidades do tipo “Z¢é”, das quais as mais famosas
é Zé Pelintra, passam por mestres em Alagoas (Ramos
1940), no Recife e em Alhandra (minha observacdo). no
entanto Figueiredo (1974) e Vivaldo Costa Lima (comu-
nicagdo pessoal) os incluem taxativamente entre os exus.
Nao possuo dados a respeito da origem de Zé Pelintra. Ele

r.n

é outros “Zés”, afins no linguajar, atribui¢des e situagdo no
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contexto ritual, formam o grupo de espiritos que eu consi-
deraria, através dos dados de meu trabalho de campo, como
0 mais comumente recebido em Pernambuco.

A reinterpretacdo simbdlico-racional, por oposicao
ao magico-sacramental (Weber 1967) constitui o outro
grande trago, ligado a camada umbandista, na arqueologia
do nosso espiritismo popular. Trata-se, a rigor, de um novo
tipo de religido mediunica, popular no seu conteudo e kar-
decista na sua forma. Brown, autora de um dos trabalhos
mais completos sobre as origens da Umbanda no Rio de
Janeiro, refere-se ao

“culto grupal de possessdo pelos espiritos nos quais
as figuras centrais sdo caboclo e pretos velhos... os
rituais publicos sGo dominados por consultas espi-
rituais de clientes em busca de solugdo para suas
doengas e seus problemas. As figuras centrais bem
como o termo Umbanda, provém da classe baixa
afro-brasileira. Entretanto, foram reinterpretadas em
contexto de classe média e receberam orientagdo kar-
decista. As divindades do phanteon e suas relagées
com a humanidade explicam-se dentro do quadro de
referéncia da cosmologia evolucionista kardecista. Os

rituais tornam-se trangqtiilos” (1976: 3).

A Umbanda se caracteriza portanto pelos seguintes
elementos. Primeiro: culto voltado para espiritos de negros
e de indios. Note-se que ainda se trata de religido orientada
para a possessao e para o transe. Segundo: interpretagao kar-
decista, isto é “evolucionista” e “cientifica”, da fun¢do dessas
entidades. Terceiro: enfraquecimento ou atenuag¢do do papel

222



dos rituais de origem africana, indigena ou mesmo euro-
péia (catdlica). se uma propor¢do variavel desses rituais é de
qualquer modo conservada, as cerimonias adquirem carater
de apenas simbolo ou representacdo, perdendo, ou tentado
perder, o aspecto sacramental do seu contexto anterior.

De acordo com Brown (1976: 3), usaremos a expres-
sdo Umbanda Branca para designar forma de religiosidade
que se realize, em estado puro por assim dizer, nos termos
da caracteriza¢do recém-apresentada. Se o elemento ritual
(mesmo simbolico) chega a desaparecer inteiramente,
torna-se dificil, ou quase impossivel, distingui-la do karde-
cismo apenas a base das etnias ndo-européias atribuidas aos
seus espiritos. Afinal, Allan Kardec expressamente admite
o carater espiritual e evolutivo das racas “primitivas”. mas
no Recife nunca ouvi falar de centro, que se considere de
Umbanda, inteiramente desvinculado dos rituais nido-eu-
ropeus. O que predomina, nas casas mais afeitas a essa
influéncia, é o crescimento dos aspecto simbdlico ou logofi-
lico (se se permite o neologismo, paralelo ao “iconophilic”
de Turner 1975) nas cerimonias.

Impode-se notar que o cinetista social ndo pode dizer,
de pessoas que observe praticando determinado rito, que
fazem dele idéia de sacramento ou de simbolo. Conheco
uma ilustre mae-de-santo em Casa Amarela, chefe da prin-
cipal casa da nagdo Congo em Pernambuco, que é perfei-
tamente kardecista em suas convic¢oes particulares. Sua
lemanja, ela acredita, trata-se da alma de uma senhora fale-
cida aos 35 anos de idade, em lugar proximos e data recente,
e cujo nome brasileiro ela conhece muito bem. No entanto,
ndo considero umbandista o centro dessa ialorixa, porque
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14 os rituais (matancga, toques, dangas, etc.) continuam a
realizar-se como atos centrais de todo o culto, dos quais se
entende seguir automaticamente a graca.

Carater diferente assumem os rituais que se conser-
vam no centro do senhor José Ciandido da Camara Lima,
mas subordinado a consulta verbal, a doutrinagdo mutua
entre espiritos desencarnados e pessoas vivas, ao desenvol-
vimento da mediunidade dos devotos. Essa casa constitui,
a julgar pelos dados do meu trabalho de campo, o melhor
exemplos da Umbanda Branca na drea do Recife. Se os espi-
ritos invocados conservam em grande parte origem africana
(ou cabocla) nada retém do ritual das matangas de animais,
das obrigagées de dar de comer aos santos que formam a
espinha dorsal da liturgia do Xango.

Conservam-se, é certo, muitos ritos que se podem con-
siderar magicos — mas alguma magia ou sacramento existe
no préprio kardecismo, do qual fazem parte doutrinas
sobre a energia espiritual que se transfere através de passes
e objetos fluidificados. Trata-se ainda, porém quase mais
feito “ciéncia” do que “religido” (a0 modo da macrobidtica)
de casa muito dada a pratica de medicina homeopatica.

Outras casa feito a “Goméia do Recife”, de mde Alme-
rinda, na Vila do IPSEP, ou da senhora Iracema Zacarias, no
Fund&o de Dentro, apresentam fortes marcas umbandistas,
na dire¢do do “livre exame” e da dessacramentalizagdo, isto
é, na énfase atribuida a consulta, ao didlogo com as enti-
dades sobrenaturais (principalmente por meio do aparelho
fonador da dona da casa) e na tendéncia a reduzir o ritual
africano (ocasionalmente indigena) a um conjunto de pra-
ticas meramente simbolicas.
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Mas, em centros deste tipo, a reduc¢do do ritual assume
propor¢des bem menores de que na Umbanda Branca
carioca, seguida no Recife por José Candido Camara Lima.
Continua a haver algumas obriga¢des sangrentas, ainda se
danga em gira, observa-se o essencial do calendario litur-
gico do Xangd pernambucano ou do Candomblé baiano.
Paradoxalmente, ndo se encontra maior teatralidade ritual
do que nas casas desta variedade. A perda da matriz sacra-
mental, geradora dos ritos apenas esbo¢ados nos terreiros
ortodoxos de Xang0, compensa-se, nos centros umbandis-
tas, pela exacerbacdo do gesto, que imediatamente permite
ao conhecedor distinguir entre as duas categorias e avaliar
suas ortodoxias.

Transformacdo andloga ocorre a estrutura eclesiastica
dessas casas, onde se costuma fazer acintoso uso de titulos
rituais, preferentemente em suas formas africanas, ao que
parece extraidas dos trabalhos dos pesquisadores da Bahia,
havendo como que uma exacerbacdo da hierarquia do
mesmo modo que se exageram as rubricas rituais. Mas logo
se percebe que a énfase colocada no formalismo disfarca o
processo de dissolugdo das estruturas formais ortodoxas.
Na verdade, tal formalismo é ele préprio simbolico e serve
a fungdo de legitimar a casa diante do publico ou mercado
abstrato de clientes ou consumidores de servicos religiosos,
para o qual fundamentalmente se orienta.

Ficou assinalado, no comeco deste ensaio, ndo haver
demarcagdo exata entre as variedades das experiéncias
religiosas meditnicas no Recife. A classificagdo visa antes
distinguir as matrizes ou critérios de diferencia¢do, do que
colocar centros ou terreiros sob etiquetas rigidas. Alguns
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deles parecem ao observador mais préximo dos tipos ideais.
O “Sitio” da Estrada Velha de Agua Fria representa a casa
de Xango ritualmente mais ortodoxa do Recife, onde parece
impossivel a realiza¢do das festas de caboclo que Edson Car-
neiro (1948: 29) assegura ter presenciado no Engenho Velho
e no Gantois. Apesar disso, estou bem informado a respeito
do valor que os membros e chefes da congregacio de Agua
Fria atribuem a “trabalhos na fumaga’, isto é, de Jurema, em
que tendem a especializar-se as esposas dos mais graduados
pais-de-santo ortodoxos.

Como classificar a casa do senhor Mario Miranda, no
Alto Santa Isabel, que apresenta umbandiza¢do dos incon-
testavelmente forte na teologia e na liturgia dos orixas, do
mesmo modo que na énfase que o babalorixa coloca no culto
dos exus (inclusive Pomba Gira) mas que, quando o toque
é de “senhores mestres”, opera com ritos, linguajar e musica
que a colocam entre os centros mais arcaicos do Nordeste,
revelando camada arqueolodgica ao que parece mais antiga
do que as encontradas por Vandezande e verificadas por
minha prépria observagdo, na area paraibana de Alhandra?

Tracar cortes, estabelecer linhas de demarcacao narea-
lidade em movimento, e transformac¢do, em que as camadas
estatigraficas e os estilos se fundem e se interpenetram,
exige a maior cautela por parte do investigador. As matri-
zes ou critérios adotados, constituindo resultado de pro-
cesso mental de abstragdo (bem fundamentado, espero, na
observacdo etnografica) existem em estado puro. Mas a rea-
lidade concreta dos centros e terreiros apresenta gradacoes
impossiveis de circunscrever em qualquer resumo. O leitor
talvez note, por exemplo, o cardter um tanto artificial da
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categoria “Xangd umbandizado’, a rigor, mais do que classe
autdnoma, transi¢do entre outros tipos. Mas o numero dos
centros que lhe correspondem, chefiados alguns por lideres
dos mais prestigiados, impode a subordina¢do da pura logica
a realidade vivida.

E portanto cheio da maior cautela que proponho a
seguinte classificacdo das variedades do espiritismo popular
na area do Recife:

Xangd ortodoxo ou tradicional, caracterizado por a)
forte presenca de tragos de origem africana na doutrina e
no ritual; b) concep¢do sacramental do ritual; ¢) estrutura
eclesiastica formal, expressa em termos de parentesco.

1. Jurema, caracterizada por a) forte presenca de tragos
de origem indigena no ritual e na doutrina implicita;
b) concepgdo sacramental do ritual; ¢) organizagdo
eclesiastica informal.

2. Xangd umbandizado, caracterizado por a) forte pre-
senca de tragos de origem africana na doutrina e no
ritual; b) concepgdo notadamente simbdlica do ritual;
c) estrutura eclesidstica com um nucleo formal,
expresso em termos de parentesco, porém fundamen-
talmente orientada para o publico abstrato.

3. Umbanda Branca, caracterizada por a) elementos afri-
canos e indigenas na doutrina e no ritual; b) concep-
¢do acentuadamente simbolica do ritual; ¢) organiza-
¢do eclesiastica informal.

Trés anos de assiduo trabalho etnografico na area do
Recife, com contactos pessoais as vezes intimos em muitas
dezenas de casas-de-santo, entrevistas com devotos, pais
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e mdes-de-santo e outros lideres religiosos, consultas aos
membros da comunidade dos antropologos e pesquisado-
res em coisas do Candomblé e da Umbanda, inclinam-me
ao calculo, também sujeito a prudente margem de duvida,
de que apenas 15% dos terreiros de Pernambuco pertencem,
exclusivamente ou principalmente, ao Xang6 tradicional;
60% dedicam-se sobretudo a Jurema; 20% enquadram-se
no chamado Xang6é umbandizado enquanto a Umbanda
Branca ndo reuniria mais de cinco por cento das casas ou
dos grupos de espiritismo popular.

VICENTE LIMA — Em nosso trabalho, “O Panteismo
Negro”, tivemos a oportunidade de dedicar um ligeiro
estudo sobre “Magia e Curandeirismo”, no qual aparecem
as mais variadas formas do “espiritismo popular” realizado
pelo Professor Roberto Motta, onde o sacerdote ou os dou-
trinadores dizendo-se dotados dessas faculdades meditni-
cas vao colocd-la em a¢do sobre pacientes as vezes até resva-
lando para a pratica da medicina.

Na nossa area de maior influéncia das religides afri-
canas como foi o Nordeste notadamente o Xango, as orga-
nizacoes de centros espiritas fetichistas ao lado das orga-
nizagdes espiritas kardecistas, proliferaram num associa¢do
com as linhas dos Xangods Ortodoxos, se apropriando dos
seus rituais e das manifesta¢gdes meditnicas do Kardecismo.
Surge entdo a Umbanda que cada vez mais, vai ganhando
terreno com classifica¢es diferentes a “Umbanda de Mesa
Branca”, Umbanda da Jurema, Umbanda Oriental, etc.

Roger Bastide assinala que:” O fundo da religido afri-
cana é constituido pela necromancia ou cultos dos mortos e
pelo animismo ou crenca nos espiritos. E por essas heredita-
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riedades misticas que se podera explicar o sucesso do espiri-
tismo entre os homens de cor. O espiritismo com efeito da ao
velho animismo uma manifestag¢do juridicamente autorizada
e permite a satisfagdo de algumas tendéncias do africano.”

Este termo de umbanda-mesa branca esta junto do
outro “Umbanda da Jurema”, que é uma associa¢do com a
mitica indigena, na qual o conferencista identifica como
uma relacdo sincrética até com santos catolicos. Em tais
centros umbandistas, ele observa acertadamente a inexis-
téncia de configuragdo de relagdo de parentesco, entre filho
e pai-de-santo “coerente com a doutrina sacramental impli-
cita no aspecto ritual dos Xangds ortodoxos”.

Nao existe porisso mesmo nas tendas espiritas umban-
distas tais relagdes; tudo se passa no ambito da consulta e
do possivel tratamento desde que consultante esteja como
se chama “Magiado”. Magiado é o termo que se emprega
quando se atribui ao paciente com as suas dificuldades ou
de ordens financeiras ou por motivos de doenca ou até por
motivos fliteis de desentendimentos domésticos. Neste
caso, se afigura o “trabalho feito”, ou o “enfeiticamento’,
mandado fazer contra o paciente.

Em tais circunstancias, surgirdo as contrapartidas
que serdo os revides entendidos como devolu¢do do mal
praticado por outrem. Surgem assim aquelas operagdes de
limpeza assinalada pelo conferencista no seu trabalho, a
limpeza pela fumaca, defumadores, charutos, de banhos de
folhas de erva, as mais variadas, da nossa rica flora medici-
nal, as oferendas de frutas, de flores, de perfumes e até as
prescri¢oes, nos casos de doengas, de remédios particulari-
zados a cada caso dos pacientes.
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As plantas aromaticas sdo naturalmente tidas como
as mais apropriadas para os banhos de cheiros que servem
para a moléstia de pele contra o azar e o mau olhado. “Nao
ha feiticeiro sem arruda nem catimbo sem jurema’, assinala
Gilberto Freyre (Novos Estudos Afro-Brasileiros).

Na verdade essa popularizagio da Umbanda, como
observa o conferencista, sugere pensar nos fatores de ordem
financeira, visto que os rituais dos Xangos Ortodoxos exigem
maiores dispéndios, ndo s6 para os pacientes, como para os
seus proprios iniciados e filhos, como ele assinala perfeita-
mente bem.

A mesa branca dos Umbandistas resume a questdo no
passe-magnético, pela imposicao das maos, na agua fluida,
na prece, na observac¢do dos preceitos espiritas, na abstinén-
cia de certos atos. O que é interessante observar, a margem
do trabalho do ilustre conferencista, é a distingao que ele fez
entre o Xango Ortodoxo, tradicional e o Xangdé Umbandi-
zado. Em nossas observa¢des constatamos duas tendéncias.

O Xang6 Ortodoxo transfere para as tendas umban-
distas determinados casos, como de perturbac¢des psiquicas
motivadas pelo que eles chamam de doencas dos espiri-
tos. A segunda tendéncia é o que o conferencista observou
com muita propriedade, existindo junto as confrarias dos
Xangds Ortodoxos, em sales separados, Pretos Velhos, Zés
Pelintras e Pretinhos. Os copos de dgua fluida, os caboclos
com flechas, as sereias nas conchas, tudo isto ornamenta
este suntuoso tabernaculo junto do qual em dias diferentes
e horas previamente marcadas, se consultam os sacerdotes,
o babalorixda, quando o Xango6 é dirigido pela linha patrili-
near ou, na linha matrilinear, a Yalorixa.
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0 NEGRO HOMOSSEXUAL
NO BRASILENA AFRICA

Luiz Mott

LUIZ MOTT — Este trabalho eu vou dividir em trés
partes. Na primeira vou analisar rapidamente algumas opi-
nides arespeito da vida sexual dos escravos. Na segunda, vou
discorrer com algumas evidéncias que mostram a pratica do
homossexualismo, na Africa e entre os africanos e seus des-
cendentes na didspora negra. Em terceiro lugar, vou discutir
alguns casos concretos de negros escravos homossexuais,
durante o periodo colonial.

Gilberto Freyre é quem mais relaciona a escravidao
com a desordem moral do Brasil Colonia. Ele diz textual-
mente: “Ndo hd escraviddo sem depravagdo sexual; é da
esséncia mesmo do regime”. Haveria uma relacdo direta
entre o escravo e o depravado, o homossexual. Mas a expli-
cacdo de Gilberto Freyre ndo é de ordem racial. Nao foi o
negro africano que trouxe as perversoes, as imoralidades
para o Brasil. Pelo contrario, Gilberto Freyre, quando escre-
veu Casa-Grande & Senzala ha 50 anos, seguiu a bibliografia
relativa a sexualidade africana, que dizia que os africanos
sdo até mais controlados, mais morigerados do que outras
ragas no que se refere a praticas sexuais. A explicagdo dele
para a chamada depravacdo ou promiscuidade, que reinou
na escraviddo, esta no proprio regime escravocrata. Nao é
uma ra¢a que é mais debochada do que outra, mas sdo as
relagdes que se estabelecem entre o senhor todo-poderoso
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e o escravo, objeto, “besta”, como era chamado. Ai estd a
génese da promiscuidade.

Diz ainda Gilberto Freyre: “A animalidade dos negros,
essa falta de freios nos instintos sexuais, essa desbragrada
prostituicdo dentro de casa, animavam-na os senhores
brancos, no interesse da procriacdo, uns; para satisfazer
caprichos sexuais, outros. Ndo era o negro portanto o liber-
tino, mas o escravo a servico do interesse econdmico e da
ociosidade voluptuosa dos senhores. Nao era a “raca infe-
rior” a fonte da corru¢do, mas o abuso de uma raca por outra,
abuso que implicava em conformar-se, a raga servil, com os
apetites da raga todo-poderosa. Ao elemento branco, e ndo
a colonizacdo negra, deve-se atribuir muito da lubricidade
brasileira”. Lubricidade, a que se refere Gilberto Freyre,
sinénimo do que hoje se diria sacanagem.

Outros autores também se referem a essa mesma
situacdo de vida sexual desregrada dos escravos. Num
recente trabalho, publicado este ano, Ser Escravo no Brasil,
Katia Matoso fala em “poligamia africana” Ai existe uma
generalizacdo excessiva, como se a Africa fosse poligdmica
em toda a sua extensdo. Na verdade, algumas sociedades
africanas sio monogamicas e em outras a poligamia é pri-
vilégio de certas categorias sociais. Alids, isso se repetiu no
caso brasileiro. No quilombo dos Palmares, por exemplo,
havia muito mais homens do que mulheres. Apesar disso,
o Ganga Zumba - Décio Freitas que me corrija — possuia
umas trés ou quatro mulheres, enquanto outros negros
ndo tinham nenhuma. Mas o que Katia Matoso sobretudo
diz é que a vida sexual dos escravos foi prejudicada e isto
é confirmado por Gorender e outros autores. E que havia
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muito mais escravos homens do que mulheres, numa pro-
por¢do de uma mulher para trés, para quatro, até para cinco
homens (Emilia Viotti chega a esta cifra). E eu encontrei,
para o caso especifico do Piaui, no fim do século XVII, pro-
priedades onde ndo havia mulher nenhuma, apenas popu-
lagcdo escrava masculina. Nalgumas regides a canalizagdo
da sexualidade, por falta de mulheres, foi solucionada por
artificios, alguns considerados imorais na época, como a
poliandria, uma mulher para varios homens. Had uma citagao
interessante de Debret, esse viajante que pinto o Brasil no
século XIX: “Administrador previdente, o fazendeiro bra-
sileiro soube cuidar da sua fortuna com certa moralidade
flexivel. Como ndo pode ir contra a natureza e impedir os
negros de freqlientarem as negras, tem-se o habito, nas
grandes propriedades, de reservar uma negra para quatro
homens. Cabe-lhes arranjar-se, para compartilharem sos-
segadamente o fruto dessa concessao, feita tanto para evitar
os projetos de fuga, como tendo em vista a procriacdo, des-
tinada a equilibrar os efeitos da mortalidade”.

O problema do desequilibrio dos sexos — nas prisdes,
nas fazendas ou noutros locais — ndo é motivo suficiente
para a homossexualidade, porque existem outras solu-
¢Oes, 0 auto-erotismo, a bestialidade, a poliandria. Mas ha
o depoimento interessante de um ex-escravo cubano, que
morreu em 1963, com 104 anos: “A vida dos escravos era soli-
taria porque as mulheres eram raras. Para se conseguir uma,
sO apos os 25 anos ou agarrando qualquer uma no campo.
Muitos ndo sofriam com isso, porque estavam habitua-
dos com tal abstinéncia. Outros faziam amor entre si, ndo
queriam ouvir falar em mulher, a vida deles era a sodomia”.
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Gilberto Freyre acha que quem trouxe o homossexua-
lismo para o Brasil foram os brancos, os portugueses, influen-
ciados pelos italianos. O homossexualismo foi chamado,
durante o século XVI, o “vicio italiano”, ou o “vicio de Veneza”.
Acontece que eu tenho evidéncia de 29 sociedades africanas,
onde se praticava livremente o homossexualismo. Esse levan-
tamento eu fiz usando os limitados recursos das bibliotecas a
que tive acesso. Tenho certeza que nas bibliotecas de estudos
africanistas, nos Estados Unidos e na Europa, certamente eu
teria ampliado essas sociedades para o dobro e para o triplo.

Al poderia alguém me dizer: “Mas quem garante que
ja existia o homossexualismo antes da coloniza¢do?” Uma
vez, fazendo uma exposicdo 14 em Salvador, para o Movi-
mento Negro Unificado, um rapaz disse: “Foram os brancos
que levaram o homossexualismo para a Africa”. Eu tenho um
documento, datado de 1681, que é a Histdria Geral das Terras
Angolanas, escrito por um portugués, chamado Antonio de
Oliveira Cardonegra, que foi Capitdo da Armada e que morou
muito tempo na Africa. Foi inclusive comerciante de escra-
vos. Diz textualmente: “H4 também, entre os nativos de
Angola, muita sodomia, tendo uns com os outros suas
imundicies e sujidades, vestindo como mulheres, e lhes
chamam, pelo nome da terra, quimbandas. Tém comu-
nicacdes uns com os outros e alguns deles sdo finos fei-
ticeiros. O demais gentio os respeita e ndo os ofende em
coisa nenhuma e se sucede morrer algum daquela quadri-
lha, esta casta de gente é quem os amortalha e da sepul-
tura. E ndo chega outro nenhum a ele, como dissemos, que
ndo seja de sua ralé. Estdo sempre de barba raspada que
parecem capoes, vestindo como mulheres”.
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Este documento mostra que o homossexualismo era pra-
ticado na regido do Reino de Angola e o Reino de Angola era
muito maior que a atual Republica Popular de Angola. Mostra
também que os quimbanda do Congo e de Angola eram finos
feiticeiros. Muita gente ndo vai gostar do proximo trabalho que
irei desenvolver sobre a origem da Umbanda e do Candomblé.
Painho, o pai-de-santo “bicha’criado pelo humorista Chico
Anisio, ndo é coisa so de televisdo. O homossexualismo esta
presente desde a origem, nessas manifestacdes religiosas de
origem africana. As raizes sdo muito antigas.

O material da Inquisi¢do, do Tribunal do Santo Oficio,
quando esteve no Brasil, isto é, no Nordeste, na Bahia e em
Pernambuco, pegando um pedaco da Paraiba, de 1591 a 1620,
é extremamente rico para a analise do comportamento moral,
social e sexual da populagdo. Consegui até agora levantar,
nesse material, 135 sodomitas. Desses, 47% eram brancos e
53% de cor, ou seja, 30% negros, 18% mesticos, 5% indios. No
que se refere as relagdes interétnicas entre esses sodomitas
de cor, tenho informacgdes sobre 34 casos. Ha 21 negros que
transaram com brancos, nove mulatos que transaram com
brancos, trés negros transando com negros, um mulato tran-
sando com mameluco. Por que tdo poucos negros transaram
com negros ou nenhum negro com indio? Certamente ndo é
por ndo terem existido essas relagdes, mas é porque se vocé
era denunciado por ser sodomita, por ser homossexual, seus
bens eram seqiiestrados e uma parte era dada ao dedo-duro.
N&o valia a pena delatar um negro ou um indio, porque eles
ndo tinham bens e o delator ndo iria se beneficiar.

Nesse homossexualismo nos encontramos relagées
de todas as qualidades, com o branco se utilizando de sua
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posicdo de senhor, do mesmo modo que usava das negras
como objetos sexuais, as vezes chegando a extrema violén-
cia, amarrando para transar. Houve um caso no Pard - ndo é
bem na amostra que me referia antes — de um jovem senhor
que violentou 18 escravos, sendo que cinco deles morre-
ram com uma infeccdo ano-retal decorrente dessa relagdo.
Mas também encontrei relagées equilibradas, simétricas,
de grande reciprocidade. Muitas vezes é o préprio negro,
0 escravo, que toma a iniciativa de seduzir o senhor, que
vai para a rede do senhor. Também ndo percebi nenhuma
correlagdo entre ser branco e ser ativo, o que vai penetrar, e
entre ser negro e ser possuido.

A importancia do meu trabalho eu acho que é dupla.
Primeiro revelar uma historia que existiu, uma histéria real,
de violéncia, mas ao mesmo tempo de paixdo, de amor e
muitas vezes de respeito entre pessoas de cores diferentes.
Segundo, no sentido de propor uma sociedade em que nem
a cor, nem a diferenca de sexo impliquem em poder, uma
sociedade sem raga superior e sem sexo forte. Os homos-
sexuais eram queimados, apedrejados, durante nosso his-
toria. Nao podiam aparecer publicamente. Hoje em dia, os
homossexuais, nés ndo temos mais esse problema, porque
a ciéncia, a religido - a propria religido, nos paises em que
esta a servigo do povo -, ja diz que ndo é pecado. Ja ndo
precisamos ter sentimento de culpa. A policia ja ndo prende
mais as pessoas que sao homossexuais. Lutando contra o
racismo, temos de lutar também contra o machismo, contra
a figura do pai, do macho que tem de ser violento, que ndo
pode ter sensibilidade, chorar, achar bonito. Isto é um aci-
dente na nossa histdria, que a gente pode mudar.
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SACRIFICIO






SACRIFICIO DE ANIMAIS E
I]ISTIIIBIIII;T\I] DA CARNENO
RITUAL AFRO-PERNAMBUCGANO

Manoel Nascimento da Costa

MANOEL NASCIMENTO DA COSTA — A respeito
do Xango6 de Pernambuco, uma das questes mais debatidas
prende-se a possivel exploragdo, realizada por pais-de-santo,
das oferendas dos fiéis aos orixas. Ha quem diga que os baba-
lorixas solicitam galinhas e frangos simplesmente para comé-
los. E ndo se pode infelizmente negar que alguns deles, falsos
pais-de-santo, usam desse método para aumento de seus
ganhos ou aquisi¢do de géneros alimenticios, de maneira tdo
pouco recomendavel para a a nossa seita.

Nasci e mecriei ouvindo falarevendo muitissimas “obri-
gacoes”, que é como chamamos os sacrificios de animais aos
deuses do Continente Negro. Mas, durante a minha infancia,
havia no ritual muita coisa que eu ndo conseguia entender. Eu
via serem cozinhadas numerosas panelas de galinha, porco,
bode e até de cagado, levadas depois para o quarto-do-santo,
onde, entre muitas cantigas, as carnes eram arrumadas nas
vasilhas ou assentamento de cada orixa. Porém outra parte
da carne ficava fora do peji, sendo servida ao povo na hora
das refei¢bes. Havia também aqueles que levavam pedacos de
carne crua diretamente para suas casas.

Minha curiosidade redobrava quando, a noite, varias
esteiras eram forradas no saldo de danga, colocando-se
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sobre elas os pratos anteriormente depositados junto dos
orixas. As pessoas, na ordem de sua indica¢do na seita, iam
tomando posicdo ao redor das esteiras e, quando recebiam o
sinal, cada um pegava o prato de seu orixa, identificado ndo
sei se pela qualidade da comida ou pela cor da louca. Logo
depois levantavam seu prato com as duas mdos, ofereciam-
no ao pai-de-santo, mie-de-santo ou irmdo-de-santo mais
graduado e, em seguida, distribuiam a comida, que além de
galinha, bode ou porco, sempre compreendia acaga: um angu
feito de fuba de milho, com dgua e sal. Ao portador do prato
cabia comer pedagos do figado, do cora¢do ou de outro 6rgao
vital. Quando se tratava de bicho de pélo, ficava para o fim a
cabeca, cozida inteira, oferecida aos mais graduados, come-
¢ando pelo pai e pela mae-de-santo, depois deles a mae-pe-
quena, passando de mdo em mao, cada circunstante tirando
um pedago, até voltar ao ponto de partida. Durante a cerimo-
nia ndo se podia falar, ndo se deixava cair nada no chao, nio se
quebrava osso algum, assim que terminava saia o ebd, os que
o levavam sendo escolhidos pelo jogo ou pelo pai-de-santo.

Eu ficava cheio de interrogacoes. Por que aquela soleni-
dade pararepartira comida sagrada? As carnes cruas, por que
eram logo distribuidas? Em que consistia exatamente aquilo
que os santos comiam? Minhas davidas se multiplicaram
quando, na casa de minha avd, houve uma enorme mudanca
no ritual. Deixou-se de colocar a comida em pratos distribui-
dos pelas esteiras. As carnes continuavam a ser preparadas
e colocadas nos assentamentos, mas so trés dias depois é
que eram retiradas das vasilhas dos orixas e despachadas nas
matas ou na agua corrente. A carne crua era sempre distri-
buida. Hoje o tempo passou e muita coisa ficou esclarecida
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para mim. A maneira das seitas africanas homenagearem os
orixas varia de acordo com a na¢do de cada terreiro. Era justa-
mente esse detalhe que eu ndo entendia.

A nac¢do xambd, que foi a primeira na¢do da casa de
minha avé materna, que é a mais velha mae-de-santo de
Pernambuco, teve o maior dos seus lideres na pessoa do ala-
goano Artur Roseno, que pode ser considerado como seu
introdutor na capital pernambucana. Na casa de minha avo
Maée Lydia foi onde assisti as primeiras obriga¢des de minha
vida, de acordo com o rito da nagdo xamba, muitissimo rigo-
roso, sobretudo no que diz respeito aos sacrificios, realiza-
dos debaixo do maior segredo. Somente as pessoas “feitas”
(iniciadas) e antigas no santo tinham acesso ao local em
que se realizavam. Por ser neto de dois grandes personagens
da seita africana, Pai Addo (pai do meu pai José Romao) e
Lydia Alves (mde de minha mde Dejanira, gragas a Deus e
aos santos orixas, ainda viva e em boa saude), eu gozava do
privilégio de assistir a algumas das secretissimas cerimonias
da nagdo xamba. Porém, depois de um certo tempo, veio a
prevalecer a influéncia de minha familia paterna, toda ela
muito apegada e muito influente dentro da nag¢do nagd e
minha avo acabou por transformar o ritual do seu terreiro.

A Matancga e a Comunhao

Na matanca Exu é sempre o primeiro a recebera home-
nagem, através de cantigas e sacrificios de bodes, pintos e
galos. Aos bodes eram oferecidos galhos de mato, com as
folhas de uma das plantas que contém, axé, quer dizer, a
forca ou o valor do santo. O bicho come uma parte, a outra
fica na boca, amarrada com uma corda nova, enrolada do
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focinho para o chifre. As pessoas presentes devem entdo

bater com a cabeca na do animal, o dono do servigo fazendo

este gesto em ultimo lugar. Depois é invocado Ilé — a Terra

- sempre o primeiro a receber a sua parte. O pai-de-santo
An

eleva a ao ar e pronuncia uma sé palavra: “oberé-¢”. Os cir-
cunstantes respondem: “Apaé pomum, apaé xomo6 odum”.

O primeiro pinto de axé, do sangue do animal, é ofe-
recido a Terra, sendo Exu em seguida convidado, através de
suas cantigas, para receber as oferendas. Cada bicho de pélo
é acompanhado de quatro bichos de pena, no minimo. Esses
quatro pintos, antes de serem “curiados”- ou sacrificados,
sdo passados no corpo das pessoas presentes, da cabega para
0s pés, como um rito preliminar de limpeza.

Os animais sacrificados sdo entregues as iabds, que os
limpam, preparam e cozinham. Na na¢do xamba, a obriga-
¢do comeca e termina dentro de 24 horas ou menos. Havia,
como ja foi descrito, a refei¢do sagrada e logo se passava
para o despacho ou ebd, o qual, de acordo com o rito nago,
so deve ser feito no terceiro dia. Mas, quando a “obrigagdo”
é grande, alguma matanca é feita também no terceiro dia,
que se chama it ou segunda obrigacdo, e nos sete dias, igé,
faz-se ainda uma terceira matanga, embora possa ser bem
menor, consistindo no sacrificio de dois galos.

A cerimdnia da distribuicdo era indispensavel na casa
deminhaavo, quandoelaseguiaospreceitosdanagdoxamba.
Ainda hoje é assim, nos terreiros que conservam essa deno-
minagdo. O filho-de-santo que ousasse faltar a essa ocasido,
caso o oferecimento fosse dele, tinha como punigdo comer
a carne no estado em que a encontrasse, pois ndo se fazia o
despacho até o seu comparecimento. Ja no rito nago, nao se
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forravam as esteiras no saldo de danga. A comida do santo
era posta toda dentro da louga que serve como depdsito
ou assentamento. A comunhdo é feita livremente, com as
pessoas se servindo daquelas carnes que ndo eram coloca-
das junto dos santos. Outra maneira de comungar, na nacao
nago, é a divisdo das carnes com as pessoas mais necessita-
das, fazendo com que todos fiquem de “barriga cheia”.

A Divisao das Carnes

A corpo dos animais sacrificados divide-se em duas
partes fundamentais. Existem aquelas carnes que vao para os
pés dos santos e aquelas que sdo logo consumidas, sem passar
pelos assentamentos dos orixas, pelos filhos-de-santo.

As primeiras carnes compoem-se essencialmente dos
axés dos santos. Esta palavra parece derivar do ioruta ejé,
sangue, e expressa a vida dos animais que é transferida para
os deuses. Pois aqui, mesmo que de maneira muito sucinta,
devemos lembrar que o sacrificio consiste essencialmente
numa doagdo de vida. O omd-orixd, filho-de-santo, vive e se
identifica com o seu deus e faz a ele o dom de sua existéncia,
representada no animal. Porém o animal também repre-
senta o deus e assim ele constitui o ponto de encontro entre
os santos e os homens mortais. Podemos dizer que a exis-
téncia dos deuses depende do sacrificio. Eles sdo os grandes
modelos que orientam nossa vida, no entanto necessitam
de nossa atengdo e de nossos dons.

Os orgaos vitais dos animais pertencem, por conse-
guinte, aos orixas. Porém nada mais apto do que o sangue
para exprimir o movimento e o fluxo da vida. O sangue
(ejé) é o principal axé. Dai a toada de matar bicho: Ejé balé
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carard, que significa “possa o sangue derramado na terra
trazer paz’. outros axés, nos bichos de quatros pés, sdo
figado, bofe (pulmdo), coragdo, rins, passarinha (bago),
graos (testiculos), e ainda a carne do pescoco e cinco cos-
telas dianteiras com a carne vermelha que fica em contacto
com elas. Nos bichos de pena, sdo axé cabega, pés, figado,
coragdo, rim, moela, sobrecu, passarinha, bofe, e ainda as
pontas das asas e a titela (carne do peito). Os axés reunidos
formam o assum, que podemos simplesmente entender
como “uma porg¢ao de axés”.

A panela do assum ndo é porém a unica cozinhada
(apenas com azeite-de-dendé, cebola seca e sal) para os
santos orixas. Eles recebem ainda a panela do fato, ou, em
nago, eran peteré, expressio essa que se traduz literalmente
como “carne de miudo’, (Eran, carne, é a palavra que aparece
noutra toada de matar bicho: Eran, eran, eran, orixd, ou seja,
“carne, carne, carne para santo”). nessa panela se prepara
a buchada (tripa grossa e tripa fina) e ainda as orelhas, os
olhos, a lingua, os miolos e a jigatd (vértebra cervical). o que
vai para cima do santo, devem também seguir no ebo, isto
é, no despacho. “Ir para cima do santo” ou “ir para os pés do
santo’, significa ser colocado dentro dos assentamentos, isto
é, dos pratos, terrinas ou gamelas onde ficam guardados os
ferros e as pedras que indicam a presenca dos deuses.

Os grandes sacrificios,ou, como dizemos na seita, as

« . ~ ”» A A . . . .
grandes “obrigacdes”, tém trés fases: primeiro dia, terceiro
dia, sétimo dia. Se vai haver obrigac¢do de terceiro dia (itd),
guarda-se alguma coisa do assum do primeiro dia para ser
misturado ao de nova oferenda. Foram porém desse caso,
o despacho se faz no terceiro dia, com excessdo da nagao
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xamba, na qual as obrigac¢des sdo apari, completam-se no
primeiro dia, incluindo o despacho.

As carnes vermelhas, que ndo entraram nas listas ante-
riores, ficam preferencialmente para os ogds e as iabds, isto
é, para os que sacrificam, esfolam e esquartejam (ogas) e para
as cozinheiras (iabds). é preciso acrescentar que tudo isso
forma um processo muito complicado, cheio de mintcuias
previstas no ritual, alids diferente de acordo com a diferentes
nagdes (em Pernambuco, as nag¢des tradicionais sdo a Nagé,
a Gége e a Xamb4). o “dono da obrigag¢do’, isto é, a pessoa que
oferece o sacrificio, exerce consideravel influéncia no destino
final das carnes. De maneira semelhante, o oficiante princi-
pal, o sacerdote ou babalorixa de maior antiguidade, pode,
com as carnes da obriga¢do, favorecer um filho-de-santo
mais necessitado.

Nao se deve crer que os orixas exigem absolutamente
tudo a que tém direito. O sangue é sd deles, pois, na hora
da matanga, ele corre todinho para o assentamento. Sobre-
tudo nas grandes obrigac¢des, o assum e o eran peteré sdo
tdo abundantes, que os fiéis acabam comendo deles, sem
reclamagdo por parte dos santos. A refei¢do é muito impor-
tante no ritual e muitas vezes comeca antes mesmo do fim
da matanga. Por isso ja houve quem escrevesse que nosso
ritual é “bom para comer”, mas ndo devemos esquecer que
também é bom para reunir os fiéis, filhos dos santos e irmao
um dos outros, e para pensar sobre o destino, a vida e a
morte do ser humano.
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ADANGA AFRO-BRASILEIRA
EAS TECNICAS DO CORPO

Maria da Conceigdo de Castro Rocha

MARIA DA CONCEICAO DE CASTRO ROCHA — Per-
tengo ao Departamento de Dan¢a da Universidade Federal
da Bahia. O Departamento faz parte da Escola de Musica e
Artes Cénicas. E a unica escola de danca em nivel universi-
tario, em todo o Brasil. Por isto mesmo tem a responsabili-
dade especial de olhar pela danga afro-brasileira, estando
ela principalmente na Bahia. Mas acontece que foi fundado
por professores alemdes, austriacos e americanos, e assim
ficou nos moldes europeus e americanos. A gente estava
desenvolvendo uma danca que culturalmente estranha a
nossa gente e ao nosso povo. E os alunos entravam e pensa-
vam que tinham de esquecer a danc¢a deles. O ano passado,
eu ja professora da Universidade hd quatro anos e inquieta
com tudo isso, resolvi fazer um projeto de pesquisa e estudar
o movimento na danga, para que a gente possa fazer uma
danga contemporanea com as raizes nossas.

A danga utiliza o corpo como instrumento. E se a lin-
guagem que a gente estd aprendendo nada tem a ver com
0 nosso corpo, é muito mais dificil dancar. Reuni alunos e
professores que tinham informagdo sobre a danc¢a negra. O
nosso trabalho era a pratica da propria danga, improvisagoes
em cima disso, a andlise de como é que esses movimentos
acontecem. A gente comegou a descobrir principios inteira-
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mente distintos. A primeira coisa é que, na danca européia
e americana, a tendéncia dela é o alongamento do corpo,
numa postura que ndo é natural. Alonga, cresce, puxa,
contrai, estica, levanta. Resultado: o corpo fica mais tenso,
mais contraido com a preocupacgdo de crescer, e a gente ndo
consegue dangar. O corpo ndo obedece ao impulso criativo
que ele tem de ter para dancar.

A danga negra é o inverso disso. O negro danca com
o pé inteiro no chdo, como uma base que sustenta o corpo
dele, que fica solto em cima dessa base. A flexdo do joelho
ajuda a habilidade de correr, de dancar, de saltar sobre esse
peso. Outra coisa importantissima é que a danc¢a negra ndo
obedece a uma coordenagdo tnica do corpo todo. No balé
classico, um arabesco é um movimento total, do pé até a
ponta do braco. Ja o negro ndo. Um brac¢o faz uma coisa, a
cabeca outra, o tronco outra, as pernas outra. E uma habi-
lidade de ritmos e movimentos que realmente assusta.
A gente viu que esses pontos sdo fundamentais. Outra
coisa importantissima é que ndo existe separa¢do entre
a danga e a técnica de trabalho. A técnica, a mobilidade
do ombro, é o préprio ato de trabalhar, de lavar roupa. O
peso na cabega d4 aquela coluna reta, que a gente passa a
vida inteira tentando conseguir. A gente foi observando e
chegando a entender que é realmente muito dificil, para
o malandro brasileiro enfronhado com a nossa cultura de
origem, chegar a dangar balé classico.

Mas ndo interessa a gente copiar a danc¢a negra. Seria
até desonesto, se a gente fosse fazer, seria também desvalo-
rizacdo do nosso trabalho, porque a gente nao iria fazer tao
bem quanto eles. Mas é estudar a energia e dindmica desses
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movimentos e criar alguma coisa em cima deles, conservando
os pontos basicos de que falei. E também conservar o espago
do folclore, que é o espago “pobre” (mas ndo é pobreza artis-
tica, é riqueza), o circulo, a fila que se desenvolve.
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ANTEBIPAG(IIES
SOCIOLINGUISTICAS
EM CASA-GRANDE & SENZALA

Maria Virginia Leal

MARIA VIRGINIA LEAL — Apesar das investigacdes
no campo da sociolingtiistica terem crescido enormemente,
em todo o mundo, a partir da década de 50, quando os dados
sobre as relagcdes da linguagem com os diferentes estratos da
sociedade comecaram a ser sistematizados para constituir
esta ciéncia nova - que ndo ¢ a de Vico - a verdade é que
nenhum dos nossos lingtiistas lembrou-se de verificar o IV
capitulo de Casa-Grande & senzala era, em grande parte,
um estudo de sociolingiiistica.

Esse desconhecimento pelos lingliistas dos inte-
resses de Gilberto Freyre pela atividade da linguagem no
meio social demonstra uma das falhas das especializagoes:
nossos estudiosos da linguagem, por estreiteza de visdo ou
de outras estreitezas (impostas, em parte, pelo fechamento
da prépria lingiiistica), s6 consideram como citaveis os tra-
balhos de lingtiistas profissionais. Outros desconhecem que
Gilberto Freyre é um sociologo-antropdlogo, havendo rea-
lizado cursos de Pos-graduacao na Universidade de Colum-
bia, onde foi discipulo de Franz Boas, justamente apontado,
com Sapir e Bloomfield, como um dos precussores da socio-
lingiiistica, reconhecida nos Estados Unidos como ciéncia
apenas a partir de 1952.
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Em Casa-Grande & Senzala, o IV capitulo estuda pre-
cisamente o “Escravo Negro na Vida Sexual e de Familia do
Brasileiro”. acontece que, possivelmente por influéncia de
Boas, Gilberto Freyre dedica uma boa parte desse capitulo
ao estudo da linguagem nova, referindo-se especificamente
ao fato das “histdrias portuguesas sofrerem no Brasil con-
sideraveis modificagdes na boca das negras velhas ou amas
d eleite”. lembra Gilberto Freyre o akpal6 africano, fazedor
de contos, instituicdo que floresceu no Brasil através das
velhas negras que s6 faziam historinhas, logo apreendidas
pelas amas dos meninos brancos. Logo estabeleceu-se um
relacionamento entre as historias africanas contadas pelos
negros e as histdrias portuguesas que os avds contavam
aos netos, especialmente as de Trancoso, tratando mais de
principes, princesas, ,ouras tortas, mouras encantadas. Isso
levou Gilberto Freyre — que ndo é lingiiista profissional -
a dizer que a “linguagem infantil também aqui se amole-
ceu ao contato da crian¢a com a ama negra”. dai falar ele
no amaciamento por influéncia africana de “algumas pala-
vras duras ou acres quando pronunciadas pelos portugue-
ses”. textualmente ele diz: “O processo de reduplicacdo da
silaba tonica, tdo das linguas selvagens e da linguagem das
criancas, atuou sobre varias palavras dando ao nosso voca-
bulério infantil especial encanto. O ‘d6i’ dos grandes tor-
nou-se ‘doddi’ dos meninos. Palavras muito dengosa. A ama
negra fez muitas vezes com a palavra o mesmo que com a
comida: machucou-as, tirando-lhes as espinhas, os ossos,
as durezas, sé deixando as silabas moles. Dai esse portugués
de menino que no Norte do Brasil, principalmente, é uma
das falas mais doces deste mundo”.
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Teria a linguagem infantil brasileira e portuguesa um
“sabor quase africano”, como afirma de forma um tanto
metafdrica o socidlogo-antropologo Gilberto Freyre, exem-
plificando com termos tais como pipi, tatd, papa, lili, coco,
dindinho, etc, como resultado do “amolecimento” que se
deu pela agdo da ama negra junto a crianca? A esta indaga-
¢do, diremos que com o desenvolvimento da psicoling6uis-
tica, mais especificamente, dos estudos acerca da aquisi¢do
e desenvolvimento da linguagem bem como dos universais
lingiiisticos, a questdo da reduplicagdo recebe a interpreta-
¢do diferente da de Gilberto Freyre. Mas isso ndo invalida as
suas afirmac¢es uma vez que seu mérito repousa na antevi-
sdo das relacdes e influéncias que as linguas mantém entre
si, além de chamar a atenc¢do para os problemas que hoje
sdo considerados nucleares a grande parte das investigacoes
viabilizadas pela sociolingiiistica.

A sociolingtiistica pertence hoje ao campo dos estudos
dos lingtiistas, como parte das investiga¢des interdisciplina-
res, tendo sido tratada primeiro pelos socidlogos e antropd-
logos, os quais - nessa questdo - podem ser definidos como
lingtiistas ndo profissionais, em oposi¢do aos lingtiistas pro-
fissionais que, sob muitos aspectos, chegaram bem depois de
homens como Boas e Gilberto Freyre, para falarapenas de dois
antropologos que estiveram intimamente relacionados com
essa area de estudo ainda na década de 20, enquanto a socio-
lingtiistica, como dissemos antes , s iria aparecer de forma
sistematizada na década de 50. O livro Sociolingtiistica, cole-
tanea de ensaios organizada pelas professoras Maria Stella V.
Fonseca e Moema F. Neves, afirma que “o estudo de certas
correlacoes sistemadticas entre a lingua e fatores culturais e
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sociais vinha sendo feito ha algum tempo, principalmente
por antropologos com informagdo lingtiistica ou vice-versa”.
isso confirma o que dissemos antes. Gilberto Freyre pertence
a esse grupo de antropologos com ndo apenas “informacao’,
mas verdadeira formacdo lingtiistica, uma vez que a lingua-
gem constitui uma das usas principais preocupagdes como
escritor e ndo apenas como socidlogo e antropologo.

Varias das dimenso6es da sociolingtiistica como ciéncia,
tais como apresentadas em ensaio de Willian Bright, na
coletaneo de Maria Stella e Moema Neves, estdao presentes
em Casa-Grande & Senzala, de 1933. especialmente nas trés
primeiras dimensoes das fun¢des da linguagem propostas

« . ”» o« » « » .
por Dell Hymes: “emissor”, “receptor” e “contexto’, as quais
correspondem a trés das func¢des da linguagem de Roman
Jakobson: “emotiva”, “conativa” e “referencial’, fung¢des res-

. « ”
pectivamente correspondentes aos fatores “remetente’,
“destinatario” e “contexto”, tal como exposto por Jakobson
em seu ensaio Linguistica e Poética.

Joshua Fishman, em seu estudo “Sociologia da Lin-
guagem’, utiliza o conceito de “situacdo” precisamente como
viu Gilberto Freyre, em suas antecipacoes de Csasa-Grande
& Senzala, quando enumera os padrdes “societarios de uso
da variedade lingtiistica - considerando-se variedade uma
lingua diferente, ou um ‘dialeto’ social diferente, ou um
‘dialeto’ regional diferente - sempre que quaisquer duas
variedades estdo presentes no repertorio lingiiistico de um
complexo social, utiliza o conceito de situagao’,

Em Casa-Grande & Senzala este conceito é muito bem
explorado por Gilberto Freyre. Poderia argumentar-se que o
problema da reduplicac¢do da silaba, que Gilberto Freyre con-
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sidera “tdo das linguas selvagens”, merece um estudo mais
amplo, uma vez que ele se manifesta numa escala universal,
como viu Roman Jakobson. Mas Gilberto Freyre, apos tratar
esse problema em rela¢do a lingua portuguesa sob influén-
cia da Africa negra mostra que o mesmo ocorreu nos Estados
Unidos em relagdo a lingua inglesa e a lingua francesa.

Tratando-se de uma breve comunicagdo, o que pre-
tendemos é mostrar que as observa¢des de Gilberto Freyre
merecem atencdo dos lingiiistas, ndo havendo divida de que
ele é um dos antecipadores da sociolingtiistica, ao lado de
Sapir e Boas. Nos Estados Unidos Boas é tido como precus-
sor desta nova ciéncia. Por que, entdo, ndo incluir também
Gilberto Freyre, o primeiro a tratar em lingua portuguesa
de tais questdes, antes da sociolingliistica surgir oficial-
mente como ciéncia nos Estados Unidos: aqui fica, nesta
nota prévia, a indica¢do para aqueles que desejam ampliar
esse campo de estudos, fazendo com que os lingiiistas de
deficiente formacgdo cultural ndo se escandalizem quando
ouvirem o nome de Gilberto Freyre citado ao lado de nomes
de lingiiistas profissionais como Mattoso Camara, Chomsky
ou qualquer outro que, por seus trabalhos, merecam as
honras da citagdo nas aulas, debates e até mesmo em obras
que ndo pertencendo ao dmbito da lingiiistica tedrica ou
aplicada, contribuam para o seu desenvolvimento em todos
os niveis e em escala universal.
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A COMUNIDADE NEGRO-MULATA
EALUTA CONTRA O PRECONCEITO
RACIAL

Paulo Viana

PAULO VIANA — Ao ensejo da realizagdo deste III
Congresso Afro-Brasileiro, em iniciativa das mais louva-
veis da FUNDACAO JOAQUIM NABUCO, que propicia
assim oportunidade a que cientistas sociais, pesquisadores
e estudiosos da problemadtica afro-negra no Brasil, lado a
lado com os descendentes dessa etnia, déem continuidade
aos estudos e debates iniciados em forma de conclave, ha
46 anos, pelo socidlogo Gilberto Freyre, juntamente com o
cientista Ulysses Pernambucano, a comunidade negro-mu-
lata de Pernambuco encaminha aos organizadores deste
certame cientifico-social as seguintes proposig¢des:

1°) A comunidade negro-mulata deste Estado entende
que em conclaves deste género, nos quais as idéias estdao
em debate, ndo devem as idéias ficarem restritas a debates,
palestras e comunicac¢des, havendo igualmente, espagos
para pleitos e reivindica¢des, motivo porque, proponho que
seja inserida nos Anais deste III CAB a sua determinacdo
manifesta para que se processe a curto prazo e de maneira
insofismavel a sua completa integra¢do na sociedade plena
nacional, através da extin¢do de barreiras e do aproveita-
mento amplo de todos os seus valores, nos mais diversos
setores da atividade humana, levando-se em conta, antes e
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acima de tudo, a qualificagdo e a habilitagdo dos postulan-
tes, no que tange ao potencial de conhecimentos e conduta
moral. O que poderia parecer o ébvio se apresenta, na rea-
lidade, de maneira completamente diversa. Isto porque
¢ incontestdvel a auséncia quase absoluta de brasileiros
de origem africana na investidura de cargos relevantes na
administracdo publica e nas empresas de setor privado.
Apenas uma minoria insignificante de negros e mulatos
consegue, a duras penas, galgar posi¢oes destacadas no con-
texto da sociedade brasileira, muito embora milhares deles
sejam bem dotados nas ciéncias e no saber. Essa anomalia
tem sido objeto de observag¢des por parte de varios cientis-
tas e diplomatas estrangeiros que nos visitam, para a qual
ndo existem justificativas convincentes e somente contribui
para a desmistificagdo daquela balela que se convencionou
chamar de “democracia racial”.

Formalizando a proposi¢do, encarece a comunidade
negro-mulata de Pernambuco que a Comissdao Organiza-
dora do III Congresso Afro-Brasileiro encaminha ao Chefe
do Governo, aos Ministros Militares e ao Chefe do Estado
Maior das Forgas Armadas expediente formal no qual seja
traduzida a vontade, manifestada pelos seus integrantes, no
sentido de que a coloragdo da epiderme nido mais constitua
obstdculo intransponivel ao ingresso de jovens brasileiros as
Academias Militares, possibilitando-os ascender a postos e
patentes superiores ao oficialato. Idéntica providéncia, soli-
cita também a comunidade negro-mulata aos promotores
do III Congresso Afro-Brasileiro, seja adotada em relagdo ao
Senhor Ministro das Rela¢des Exteriores, objetivando tra-
duzir ao Itamaraty a sua expressa determinacdo de consta-
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tar, dentro em breve, a presen¢a de homens e mulheres de
origem africana atuando como funcionarios diplomaticos e,
0 que mais nos inspiramos, a admissdo dos jovens afro-bra-
sileiros nos cursos ministrados pelo Instituto Rio Branco,
ensejando-lhes a possibilidade de também servir ao Pais no
exterior, sobretudo junto as nagdes jovens da Africa.

Ressalte-se que, com a presente proposi¢do, ndo se pre-
tende apelar para o favoritismo, para comportamentos pater-
nalistas do Governo, mesmo porque o objetivo que se vis-
lumbra e se persegue é o reconhecimento puro e simples dos
reais valores implicitos da inteligéncia humana, o que ndo é
privilégio nem exclusividade de nenhuma raga, os quais sdo
revelados e afloram mediante a selegdo criteriosa e despida
de preconceitos, caracterizada nos concursos de provas de
conhecimentos honestamente aplicados e aferidos.

Tampouco nos anima o extravasamento de recalques,
nem se pretende reabrir antigas e mal curadas chagas, pro-
venientes de quase trés séculos de discrimina¢des e humi-
lhacoes de toda espécie. O que se busca, e estamos fazendo
neste momento, é provocar e despertar as atengdes do
povo brasileiro para o problema da discriminagdo racial
neste Pais. Quem entra nos podera ocultar as marcas inde-
léveis, os estigmas que se lancaram na nossa imaginagao,
provocados pelo comportamento discriminatorio e pre-
conceituoso da sociedade brasileira em relagdo a coloragao
da nossa pele, se eles estio demasiadamente expostos para
ser ocultados, mesmo quando se procura escondé-los sob
os mais diversos disfarces?

Seria de bom alvitre que os nosso reclamos de agora
fossem escutados e sensibilizassem o poder publico, porque
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amanha eles serdo imperativos. O crescimento demogra-
fico dos descendentes dos africanos ndo vai parar e isto
preocupa. Ja se tentou extirpar dos questionarios do censo
o item “cor” e, mais recentemente, um certo cientista pau-
lista, de maneira velada, mas que transpirou ao conheci-
mento publico, teve a infeliz idéia, a insensatez, de sugerir
a esterilizacdo das mulheres negra e mulatas, caso contra-
rio, no prazo de duas décadas, a comunidade afro-brasileira
correspondera a 60% da populacdo do Pais e, indubitavel-
mente, serd detentora por expressiva maioria, do poder de
decisdo no Brasil.

2°) A representa¢do da comunidade negra de Pernam-
buco propde ainda que, ao término deste III Congresso,
seja aprovada uma resolu¢do no sentido de que a FUNDA-
CAO JOAQUIM NABUCO, através da mediacdo do MEC
ou por seus proprios meios, obtenha autoriza¢do junto ao
Congresso Nacional para proceder a microfilmagem de
todos os textos relativos a discursos, debates e impressos
em geral constantes dos arquivos dos Anais da Camara dos
Deputados, ao tempo do Segundo Império, além de outros
documentos possivelmente existentes em arquivos publi-
cos, que digam respeito a todo desenrolar da campanha
abolicionista, a partir de 1870. objetiva esta segunda pro-
posicdo retirar da poeira das prateleiras dos arquivos todo
o manancial de informagdes e dados da mais alta relevan-
cia para a complementacdo dos estudos e pesquisas que se
desenvolvem em todos o Pais em torno do regime escrava-
gista e sobre os descendentes dos africanos, para conser-
va-los sob a guarda de pessoas sérias e devotadas a pesquisa
social, qual seja, 8 FUNDACAO JOAQUIM NABUCO.
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E sabido que o Ministro Rui Barbosa, num arroubo nada
louvavel de patriotismo, mandou incinerar todo e qualquer
documento que registrasse fatos ligados a escravidao, visando
purificar o Brasil da mancha escura, que maculava sua reputa-
¢do no concerto das nagdes. O seu gesto, que os afro-brasilei-
ros poderiam classificar de imperativo e demagogico, em nada
contribuiu para que fosse dispensado um tratamento diferen-
ciado aos remanescentes da escraviddo e seus descendentes,
que ficaram entregues a propria sorte. Contudo, retardou em
muitos anos o estabelecimento dos estudos e das pesquisas
afro-brasileiras, visando esclarecer a verdade historica.

Sabe-se também que o escritor Waldemat de Almeida
Barbosa, de Minas Gerais, que participou de um concurso,
entre varios promovidos para assinalar o transcurso do ses-
quicentenario do Congresso Nacional, teve acesso aos Anais
e a uma vasta documenta¢do existente nos arquivos da
Cdmara dos Deputados e deles recolheu valiosas e inéditas
informacoes, que lhe serviram de embasamento para con-
sulta, passando, através da microfilmagem, para a guarda da
FUNDACAO JOAQUIM NABUCO. Aqui estara a disposicio
de seus proprios pesquisadores e dos inimeros estudiosos
que buscam, sem saber onde, respostas para um sem fim de
indagacoes relativas a problemadtica afro-brasileira, o que tem
ensejado a criagdo de estdrias e informacgodes distorcidas sobre
o regime escravo e sobre os descendentes dos africanos.

Eram essas as proposicdoes que eu pretendia enca-
minhar a Mesa, mas que, em virtude do regimento ndo o
permitir, serdo encaminhadas a Coordenadoria deste Con-
gresso, de onde deverdo ser encaminhadas as autoridades a
que elas sdo dirigidas.

273






A
SOBREVIVENCIAS
A
ISLAMICAS






A A
SOBREVIVENCIAS ISLAMIGAS
Vg
NO CANDOMBLE DA BAHIA

Raul Lody

RAUL LODY — Faz-se necessario ser dito antes de
minha fala normal que espero ndo falar em antropolo-
gués. A grande maioria das pessoas afeitas a pesquisa e a
documentacdo no campo da cultura material ou espiritual
do complexo afro-brasileiro, tem a dtica ou o objetivo quase
que imediato da feitura de teses para mestrado ou douto-
rado. A minha postura vem de processo totalmente oposto,
visto que tenho a militancia de nove anos em grupos de
afoxé no Rio de Janeiro e, ha 16 anos, participo ativamente
de uma das casas de culto mais significativas de Salvador.
A minha prepara¢do académica e cientifica ocorreu quando
eu ja estava totalmente imbuido e participante desse pro-
cesso. Eu ndo estou observando o “filé”, a parte gostosa e até
exotica desse patrimdnio, mas me encontro mais além, num
processo de ampla religiosidade.

Ha um aspecto da mais significativa importancia para
a compreensdo desse conjunto de manifestagdes afro-bra-
sileiras. E a presenca islamica. Por exemplo, na pratica jeje-
nago, a entrada nos pejis com os pés descalgos, a purificagio
com agua, o uso de uma quartinha ou de um recipiente de
ceramica como se fosse a representagdo mimética da entrada
cerimonial de uma mesquita. As pessoas entram descalgas e
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purificam a boca, os olhos, os ouvidos, o nariz, as maos e os
pés. Os sentidos entram limpos, lavados pela agua.

Outro aspecto muito importante é o da indumentaria,
dos trajes onde a contribui¢do afro-islamica aparece nota-
damente, ndo so pelo uso de turbantes, como pela “baiana
de beca”, que tradicionalmente usava chinelas com ponta
virada, a moda mourisca. Ainda hoje chamam “xangrim” ou
“xagrim” esse tipo de cal¢ado, que persiste apenas entre as
negras pertencentes a Irmandade da Boa Morte, na cidade
de Cachoeira, no Reconcavo Baiano.

Observam-se ainda, neste tocante, posturas para
oragoes no interior dos santudrios, a prostragdo em esteiras,
posturas claramente islamicas. Além disso, foram conserva-
dos na Bahia amuletos, com tiras do Alcordo dentro de sacos
de couro de carneiro, com algum sangue de carneiro mistu-
rado na preparagao desses amuletos, aos quais os malés, os
haussas e outros davam a mais alta importancia.

Nota-se ainda certa permissividade poligdmica dentro
dos terreiros. Apesar da presen¢a de um matriarcado notavel,
em terreiros ortodoxos e tradicionais, observamos também
a presen¢a masculina, dentro dessa sociedade tao complexa,
como ¢é, por exemplo, a dos “ogans”, com muitos direitos
dentro das comunidades.

Um aspecto muito importante do legado afro-is-
lamico é a musica vocal, evidentemente semitonal e em
certos instantes microtonal, sem falar no estilo de coloca-
¢do da voz, das mulheres principalmente, quando se reali-
zam os cantos rituais.
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O TESTE DE RORSCHACH
EAS CONCUBINAS RITUAIS

René Ribeiro

RENE RIBEIRO — Para inicio de abordagem, eu gos-
taria de me referir a uma experiéncia pessoal relacionada
com um teste das hipéteses de Ruth Landes sobre a situagao
na cidade de Salvador com relacdo a domindncia ou ndo de
homossexuais no Candomblé. Quando fizemos a verifica-
¢do desse trabalho de Landes aqui, no Recife, sobrou uma
série de detalhes ou uma série de pequenos fatos que ndo se
enquadravam no corpo do trabalho e, queixando-me a um
amigo comum nosso, em Washington, ele me disse, creio
que com muita propriedade: “quando um autor termina um
trabalho e ndo deixa rebarbas, é um autor esgotado, uma
pessoa em decadéncia; de maneira que vocé se regozije se
ficaram rebarbas neste seu trabalho ou linhas pelas quais
vocé podera vir a reiniciar suas investigagdes”.

Sao duas dessas rebarbas que eu gostaria de apresen-
tar aqui como uma forma de contribuicdo, naturalmente
que limitada. Ao concluir um trabalho sobre percepg¢ao por
meio do teste de Rorschach, aplicado a filhos-de-santo e a
dignitarios dos cultos afro-americanos aqui, no Recife - é
que o foco da pesquisa era a influéncia motivacional sobre
tal processo psiquico -, surgiu a possibilidade de simulta-
neamente verificarmos a coincidéncia de respostas a esti-
mulos ambiguos ditadas pelo sistema simbolico desses
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individuos similarmente condicionados por sua experién-
cia aculturativa. Havia, evidentemente, correspondéncia
entre certos Ddd, anotacdo de Rorschach, e a representacao

de certos deuses no seu imagindrio ou no imaginario dos
objetos da experiéncia.

A segunda rebarba foi encontrada na analise, feita por
nos, do processo de transcultura¢do. A instituicao das con-
cubinas rituais, nos cultos afro-brasileiros, pareceu-nos
desempenhar um papel de suporte para manutenc¢do, nos
nichos do candomblé ou do xang6, do sistema tribal africano.
Era o tinico expediente para a sua perpetuacdao numa socie-
dade cristd monogdamica. A exploragdo dessa linha cremos
que completaria nosso estudo anterior sobre o amasiamento.

Ha também uma linha de pesquisa aparentada a esta,
que é a das genealogias que Vivaldo da Costa Lima levan-
tou no Candomblé da Bahia que, recentemente, apareceu
também em livro de Pierre Verger. Essa linha de pesquisa,
sobre genealogias no Candomblé, foi bastante desprezada
até hoje, mas traria uma contribuicdo bastante grande para
a apuracdo, na tendéncia poliginica das nossas pessoas de
ascendéncia afro-negra, de uma influéncia cultural africana.
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MEDICOS PRETOS, PRECONCEITO
EESPIRITISMO

Ruy Joao Marques

RUY JOAO MARQUES — Quero comecar fazendo um
agradecimento publico ao nosso mestre comum, Gilberto
Freyre, pela influéncia profunda que vem tendo, ha muitos
anos, sobre nossa formagdo cultural. Ndo apenas sobre os
sociologos e os antropdlogos, mas também sobre nds, médicos,
sobre ecdlogos, botanicos, politicos. Influéncia de Gilberto
Freyre é enorme, ampla, profunda, no Brasil e no estrangeiro.

Vou apresentar aqui, ndo em forma de conclusdo defi-
nitiva, mas de comunicag¢do ainda proviséria, um estudo
sobre os médicos pretos do Recife ou de Pernambuco. Eu
ndo quero trazer hoje uma consideragao muito ampla sobre
todos os médicos de cor que viveram nesta terra, mas apenas
dos realmente pretos, aqueles em que a natureza espalhou
de uma maneira generosa na pele a melanina. Sdo quatro
ou cinco que vou trazer aqui, todos estudiosos, todos pro-
duzindo alguma coisa dentro da ciéncia. Isto talvez seja até
uma maneira de se afirmarem como médicos pretos, porém
médicos capazes ndo sé de tratar doentes mas de escrever
trabalhos cientificos. Sdo todos, também, falecidos. Nao
conviria trazer aqui nenhuma considera¢do sobre os que
ainda estdo vivos; ndo seria de boa ética, talvez.

Desejo, entdo, comecar por um, talvez o mais conhe-
cido de todos, chamado Pedro de Souza Dornellas. Gilberto
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Freyre ndo o conheceu diretamente, mas o conheceu de
fama. Ele formou-se e, 1834 e foi fundador da Sociedade
de Medicina de Pernambuco, com Antonio Peregrino de
Maciel Monteiro. Publicou varios trabalhos cientificos. O
mais importante € Respostas ds sete questbes que compdoem
o problema de bouba. Bouba era uma doenca muito comum
em Pernambuco e no Brasil quase todo, vinda da Africa. E
a sociedade de Medicina preocupou-se de tal maneira com
esse assunto que distribuiu com os seus socios um ques-
tionario que devia ser preenchido. Como era de se esperar,
poucos preencheram o questionario, cinco apenas, um dos
quais Pedro de Souza Dornellas, o preto Dornellas, que
escreveu oito laudas sobre o assunto, ndo propriamente
divagando ou fazendo literatura, mas escrevendo com serie-
dade sobre a matéria. Era, portanto, um socio-fundador da
Sociedade de Medicina, negro, que tinha realmente compe-
téncia para discutir um assunto dessa natureza.

Eu ndo vou ler o que ele escreveu. Eram oito paginas
que estdo publicadas nos Anais de Medicina Pernambu-
cana. Mas eu poderei dizer alguma coisa rapida do que
disse Otavio de Freitas sobre ele, em um livro chamado Os
nossos médicos e a nossa medicina. “Pedro de Souza Dor-
nellas, formado em 34, exerceu também preponderante
papel na clinica do Recife, revelando, em seus estudos e
trabalhos, instrucdo, meditagdo, vistas profundas e pene-
trantes, boa argumentacdo, vigorosa dedugdo’.

Otavio de Freitas ndo quis provar que ele era um preto
que estava se realcando dentro da comunidade médica. Falou
dele como um médico qualquer, masa ocasido em que estamos
é propicia para que se desenvolva este tema: um médico preto
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que teve toda esta fama de grande cientista. Além disto, eu vou
deixar de ler, mas vou citar uma situagdo em que ele esponta-
neamente se meteu. Foi quando as condi¢des de higiene do
Recife estavam precdrias. Ele foi a tribuna da Sociedade de
Medicina protestar, dando condig¢Ges técnicas, orientagGes
para que se melhorasse a situagdo, e foi a imprensa do Recife.
Era um homem afirmativo e que fez muito bem a nossa cidade.
Porém, foi vitima de preconceito racial. Eu desejo salientar que
esses, a quem eu vou me referir, foram um pouco vitimas do
preconceito racial, embora deva reconhecer desde ja que, no
momento, os preto médicos do Recife a quem eu consultei
um por um para falar hoje aqui, negaram peremptoriamente
este preconceito. Eles me disseram que ndo tém tido nenhum
vexame, termo bem pernambucano neste setor. H4, portanto,
um certo progresso desde aquela época, em que nenhum
alegou ser vitima de preconceito.

O Dr. Dornellas era um homem elegante e via seus
doentes de uma maneira muito francesa, perfumado. E uma
das vezes em que percorria a Rua da Imperatriz - ndo estou
bem certo -, uma sinhazinha ndo foi gentil com ele e deu
uma grande cusparada na sua cartola. Ndo era provavel-
mente cuspe, saliva. Era certamente secre¢do catarral e ele,
um pouco teatralmente, olho para a cartola, viu que havia
raios de sangue ali e disse, da rua para o primeiro andar:
“Lamento muito, mas a sinhazinha nao terd mais de um ano
de vida”. Gilberto Freyre conhece muito bem esse episddio,
pois o conta em um dos livros que escreveu, Assombragées
do Recife. Nao é possivel que ele tivesse tino clinico tdo
grande, mas a verdade é que tratava-se de uma tuberculose,
e em menos de um ano ela veio a falecer.
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Gilberto Freyre, comentando este topico, diz o seguinte:
“Olho mau? Olho clinico ou qualquer coisa sobrenatural?
Um olho clinico iluminado por alguma coisa de sobrenatu-
ral”. E uma frase muito gilbertina e ndo se precisa de nenhum
Edson Nery da Fonseca para descobrir que é uma frase de Gil-
berto Freyre. E informa: “No fim da vida era chamado para
casos graves, como se fosse um negro velho, com extraordina-
rios dons africanos de curar males que os doutores brancos e
ciéncia européia desconheciam”. ndo preciso dizer que é mais
uma frase de Gilberto Freyre. Os que estao acostumados a ler
seus livros e seus artigos sabem que é o estilo gilbertiano. E
informa ainda: “A tradi¢do popular conta que chegou a apare-
cer a cabeceira de mais de um doente pobre, com sua cartola
e sua sobrecasaca”.

Outro ponto que devo salientar ainda a respeito deste
médico é que, morto ha tanto tempo, ainda é freqiiente-
mente invocado nas sessdes de espiritismo, para receitas.
Por coincidéncia ou ndo, todos esses médicos pretos, que eu
estou aqui recordando, sdo médicos que descem nas sessoes
espiritas com uma freqiiéncia enorme, receitando quase
sempre drogas atuais, ndo drogas daquele tempo.

Um outro médico, que passou pelo Recife vindo do Rio
Grande do Norte e aqui morou, foi o Dr. Pedro Antunes, este
diplomado em Paris. Veio da Franga com os habitos france-
ses, também, de elegancia. Parecem que os pretos médicos
daquele tempo queriam se impor também pela indumenta-
ria. Pelo que eu cheguei a concluir, vestiam-se muito bem.
O Dr. Pedro Antunes era tido como uma sumidade médica.
Pelos colegas era tido como um cientista. Pois bem, Pedro
Antunes também foi vitima de preconceito racial. Ele foi
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chamado para ver uma doente que ndo sabia ser ele um
preto. Quando chegou ao quarto da paciente, ela expul-
sou-o0. “Ndo me trato com médico preto!”. e ele foi embora
humildemente. Mas essa mesma paciente, semanas depois,
meses depois talvez, piorou e chamou em emergéncia, de
novo, o Dr. Antunes. Era uma pessoa que morava perto. Nao
havia outro médico. Ele, humildemente, foi. Examinou-a,
receitou, conseguiu cura-la e conseguiu também conquistar
seu cora¢do, ndo para casar com ela, mas para ser convidado

como padrinho do seu casamento.

Este médico, numa segunda vez, estava em casa
- este ndo é bem o caso de preconceito racial, mas é um
fato curioso da vida dele - plantando qualquer coisa no
seu jardim num momento de lazer, pois gostava de jardi-
nagem, quando foi procurado por um colega, me disse-
ram que francés, ndo sei se é verdade: “Quero falar com o
Dr. Antunes”. “Sou eu”. “Ndo sou homem de gracejos, Va
chamar la dentro o Dr. Antunes. O senhor é o jardineiro”.
na realidade, ndo é o preconceito racial, mas um pouco de

humorismo na vida de um médico ilustre.

Terceiro e quase ultimo médico preto que viveu no
Recife: Lopes Pessoa. Clinicou no Recife, nos fins do século
dezenove, comeco do século vinte. Formado na Bahia, com
tese em doutoramento, morou muito tempo na Rua da
Santa Cruz, morreu ha varios anos, ndo sei precisar a data.
Desde entdo, é muito invocado nas sessdes espiritas. Alids,
todos os trés o sdo.

Quanto ao preconceito racial, ha algo interessante a
dizer. Foi chamado por uma senhora branca e preconcei-
tuosa. Ela também ndo o aceitou como médico, mas, numa
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outra situag¢do, tendo piorado bastante, voltou a chama-lo.
Ele foi, mas levou luvas e, na hora do exame, calcou as
luvas de pelica, examinou-a, receitou e depois retirou as
duas luvas como se estivesse enojado, jogando-as no chdo.
Foi uma espécie de “tapa de luva de pelica”. esta historia
também é contada no que diz respeito ao Dr. Dornellas e ao
Dr. Vicente Gomes. Nao se sabe a quem atribuir.

A proposito de Vicente Gomes - serd o ultimo, para ndo
ser muito cansativo na minha pequena exposi¢do —, nasceu e,
1875, viveu no Recife, onde foi “gente grande”, isto é, foi chefe
da clinica do Hospital Pedro II, foi auxiliar direto de Otavio
de Freitas, foi membro da Sociedade de Medicina, onde apre-
sentou varios trabalhos. Este, também muito invocado pelo
espiritismo, ndo foi vitima de preconceito racial. Sua viuva
ainda vive, e eu fui a sua casa e nem ela nem suas filhas soube-
ram contar ter ele tido “aperreios” profissionais por ser preto.
Mas a viiva, um tanto acanhada, me disse: “Na minha familia
é que houve grande oposi¢do ao casamento”. foi a segunda
nupcia. Ela branca, ele preto retinto. Foi o inico vexame de
ordem racial que ele teve em toda a sua vida.

Nao vou dar outro exemplo. Quero apenas salien-
tar, antes de concluir, que havia naquele tempo evidente
preconceito racial no Recife, ndo creio, porém, generali-
zado. Seriam casos esporadicos. Hoje a coisa parece ter
diminuido. Lembro-me de médicos pretos da geracdo
atual que nada sofreram nesse sentido, um deles, morto
recentemente, foi a Europa especializar-se, sendo simul-
taneamente regente da banda da Policia Militar. Outro era
funciondrio de baixa categoria da Faculdade de Medicina.
Foi levado a fazer o curso médico, fez com certo brilho e,
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para mostrar que atualmente ndo ha preconceito racial, foi
eleito orador da sua turma. Ainda esta vivo.

Outro item que quero voltar a salientar, talvez até
para pedir alguma explica¢do aos que estudam mais acura-
damente. O assunto é o seguinte: Todos esses médicos sao
muito invocados em sessGes espiritas. A popularidade de
que eles gozavam bastaria para explicar este fato? O detalhe
de que eram médicos de gente humilde, de suburbio, aju-
daria a compreendé-lo: muitos dos centros espiritas estdo
efetivamente situados em zonas suburbanas. Eu gostaria
muito de ouvir comentarios.
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ENCERRAMENTO PROFERIDO
PELO PRESIDENTE DA FUNDA])

Fernando de Mello Freyre
Marcos Vilaga

FERNANDO DE MELLO FREYRE — Excelentissimo
Senhor Secretario da Cultura do Ministério da Educagdo e
Cultura, Dr. Marcos Vinicius Vilaca, que representa nesta
solenidade a Excelentissima Senhora Ministra da Educagédo e
Cultura; Dr. Gilberto Freyre, Presidente de Honra do I1I Con-
gresso Afro-Brasileiro; Senhores Coordenadores; Senhoras e

Senhores Congressistas; Minhas Senhoras e Meus Senhores;
Companheiros da FUNDACAO JOAQUIM NABUCO.

Chegamos ao término do III Congresso Afro-Brasileiro.
E hora de agradecer. Agradecer a presenca dos convidados
estrangeiros que, atendendo a nossa convocagdo, aqui se
fizeram presentes. Agradecer aos conferencistas e comen-
tadores de saberes diversos, das mais diversas correntes de
pensamento, de tendéncias também diversas, que vieram
trazer sua contribuigdo a este III Congresso Afro-Brasileiro,
realizado na linha de ampla participagdo comunitaria dos
Congressos de 1934 — pioneiramente idealizado por Gilberto
Freyre, no Recife - e de 1937, na Bahia, que teve a sua frente
Edison Carneiro. Agradecer aos senhores congressistas pelo
apoio, incentivo e presenca em todas as atividades em sessGes
plendrias constantes da programacgdo deste Congresso. Agra-
decer aos co-patrocinadores, ao CNPq, ao Banco do Brasil, a
Caixa Econdmica, a SUDENE, ao Banco do Nordeste do Brasil
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e a nossa Secretaria da Cultura do Ministério da Educagdo e
Cultura. Agradecer a Embrafilme por ter permitido que fosse
aqui exibido, em pré-estréia, o filme por Egumgum, de Joana
Elbein. Agradecer o apoio da Varig-Cruzeiro, da Fundac¢do
de Cultura Cidade do Recife, da Empresa de Urbanizag¢do do
Recife, das Industrias Maguary, do Café Royal. Agradecer aos
coordenadores Roberto Motta, Sylvio Ferreira e Fernando
Antonio Gongalves, e aos colaboradores ad hoc, jornalista
Paulo Viana e o “Babalorixd” Manoel Costa, pelo muito que
ajudaram na organizag¢do deste Congresso. Agradecer, ainda,
a todas aquelas instituigdes que nos prometeram apoio mas
que, infelizmente, ficaram s6 na promessa, acredito que por
motivos relevantes.

Mas, noés, da FUNDACAO JOAQUIM NABUCO, com
o incentivo, a presenca, a participa¢dao de todos vocés, o
grande esforco e dedicagdo de toda a equipe, levamos avante
esta empreitada e ai esta realizado este Congresso que con-
sidero vitorioso.

Agradeco a Orquestra Sinfonica do Recife, pelo exce-
lente repertério apresentado no glorioso Teatro Santa
I[sabel, de tantas tradi¢des, sob a regéncia do Maestro
Guedes Peixoto, agradeco ao balé Primitivo de Arte Negra
de Pernambuco, pela belissima apresentacdo, neste palco,
ontem a noite. Agradego, ainda, ao pessoal da Imprensa, do
Radio, da Televisdo, pela ampla divulgacdo dada a este III
Congresso Afro-Brasileiro. Ndo posso deixar de agradecer
aos que aqui promoveram o langamento de livros e discos.
Agradecer aos Cultos Afro-Brasileiros, tdo bem representa-
dos pela mostra que tivemos no Terreiro de Pai Addo e pela
ceia Afro-Brasileira que nos foi oferecida. Agradecer aos que
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participaram dos Concursos de Fotografia e de redagao, as
secretarias de Educagdo dos estados da Bahia, Pernambuco
e Maranhdo pelas suas colabora¢des. Aos membros das
Comissoes Julgadoras, a Liga de Amadores Brasileiros de
radioemissdo, a LABRE, que por sua Diretoria de radioama-
dorismo divulgou o III Congresso Afro-Brasileiro em todas
as faixas de freqiiéncia permitidas.

Agradecer é a palavra de hoje. A toda a equipe da FUN-
DACAO JOAQUIM NABUCO resta a satisfacio do dever
cumprido, o atingimento de uma meta a qual nos propu-
nhamos realizar ha mais de trés anos.

O III Congresso Afro-Brasileiro ndo se preocupou em
concluir ou normatizar, e sim em fixar a posicao cientifica
dos estudos afro-brasileiros em sua contemporaneidade.

Agora, uma noticia breve mas de grande signifi-
cado para esta instituicdo. Visando melhor sistematizar os
estudos e pesquisas sobre o tema deste Congresso, a Presi-
déncia da FUNDACAO JOAQUIM NABUCO, com o apoio
unanime do Conselho Diretor, criou o seu Centro de estudos
Afro-Brasileiros, vinculado ao Departamento de Antropolo-
gia do seu Instituto de Pesquisas Sociais. Esperamos, para
o éxito do trabalho que ali se desenvolvera, contar com a
ajuda, o prestigio e a participagdo de todos aqueles inte-
ressados no estudo do afro-negro, da sua presenca, da sua
influéncia, na formagdo deste Brasil que estamos ajudando
a construir. Muito obrigado.

APRESENTADOR — Dando continuidade aos traba-
lhos, tenho o prazer de convidar para que receba o seu prémio
por ter sido vitoriosa no Concurso de Fotografia sobre o tema
“A Presenca do Negro no Brasil”, por decisdo da Comissao Jul-
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gadora que contou com a participagdo dos artistas plasticos
Petracio Nazareno, Antonio Alves Dias, Lula Cardoso Ayres,
Wilton de Souza, o Representante da Associagdo dos Fotd-
grafos Profissionais de Pernambuco, o Sr. Edmundo Dansot,
o representante da Associa¢do da Imprensa de Pernambuco,
Sr. Tavares Maciel, e do fotégrafo Clodomir Bezerra, a con-
corrente vitoriosa, Stela Maris Alves de Oliveira. Ela concor-
reu sob o pseudonimo “Stil”, com o trabalho Mestre Luiz de
Franga dos Santos: Maracatu Carnavalesco Misto Coroado,
uma série de cinco fotos. Prémio no valor de Cr$ 100.000,000
(cem mil cruzeiros). pedimos ao Senhor Secretério da Cultura
do Ministério da Educacdo e Cultura, Marcos Vilaca, que faga
a entrega do prémio a vencedora.

O segundo lugar coube a Maria do Carmo Rodrigues de
Oliveira, que concorreu sob o pseudonimo “Cal”, com o traba-
lho que tem o titulo “Fraternidade”, e que consta de uma foto.
Prémio de Cr$ 50.000,000 (cinqiienta mil cruzeiros).

O terceiro prémio foi ganho por uma candidata do
sexo feminino. Renata Maria Vitor de Aratijo, com O Negro
Brasileiro e suas raizes, uma série de cinco fotos, prémio
esse no valor de Cr$ 30.000,000 (trinta mil cruzeiros).

A Comissdo Julgadora também achou por bem
atribuir “Menc¢dao Honrosa” a Maria de Nazaré da Rocha
Penha, a Isaac Amorim Filho e a um concorrente que ndo
forneceu a identificagio completa, mas que utilizou o
pseuddénimo de “Milo”.

Todos os trabalhos concorrentes apresentados a jul-
gamento encontram-se em exposicao no hall do Museu do
Homem do Nordeste, da FUNDACAO JOAQUIM NABUCO,
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havendo, também, na Galeria Massangana, uma exposi¢do:
Xang6: um ritual afro-brasileiro, cuja visita recomendo a
todos os presentes. Muito obrigado.

MARCOS VILACA — O II Congresso Afro-Brasileiro
acaba de nos mostrar com tudo quanto nele se produz em
formato de ciéncia ou arte, ter sido mais aquele passo que
faltava para estender até o presente - e fazer ainda mais do
nosso convivio — a ilustre caminhada nacional em favor do
reconhecimento pleno dos valores negros de nossa cultura.
Falar dessa caminhada vale pela oportunidade que da de
bater a poeira de sobre figuras como Reboucas, Nabuco,
Querino ou Nina Rodrigues, de pegadas iniciais necessa-
rias a que se chegasse ao equilibrio precarios de energias
sociais de afirmac¢do e negacdo que armaria, aqui mesmo
em Recife, o tablado de um espetaculo comovente: o Con-
gresso Afro-Brasileiro de 1934. foi o primeiro deles. Ato de
ousadia de dois primos suspeitadissimos a olhos conserva-
dores da época, Gilberto Freyre e Ulysses Pernambucano.
Ato que se mostraria eficaz em seu objetivo cientifico de
vasculhar a matéria apontada para estudo e ndo menos -
talvez mesmo principalmente — no atingimento do que nele
parece ter sido, a modo de bandeira civica, propdsito de des-
montar, sem histerismo, velhas estruturas de preconceito e
de repressdo. Aquelas que se aliaram, especialmente contra
os cultos religiosos dos terreiros suburbanos, destruindo
“pejis”, confiscando e recolhendo objetos de emprego ritual,
intimidando “babalorixads” e fazendo com que o toque dos
“atabaques” se fizesse ouvir na noite recifense quase como
se fora a expressdo sonora da clandestinidade.
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Mas se é certo que se mostra ingénuo procurar culpa
nos que bloqueavam a época a marcha do avang¢o dos
valores negros em busca da sua afirmagdo brasileira, muito
mais certo e necessario serd proclamar o mérito dos que
puderam libertar-se da limitagdo do tempo e das distor¢Ges
que estavam em volta. Conseguiram estes como que vaci-
nar-se e, indo além, vacinar grande parte da comunidade,
atraida ao Teatro Santa Isabel, naquele novembro de 34,
pelo alarido de um punhado de intelectuais por uma grande
causa. Em escrito da época, Gilberto Freyre lembra que
entre estes tantos intelectuais “ndo brilhou um colarinho
duro. Nao apareceu um fraque. Ndo trovejou um tribuno.
Nao ouve um s6 discurso em voz tremida. Foi tudo simples
e em voz de conversa”. somar tudo isto e considerar a época,
eis tudo o de que se precisa para identificar mais um pionei-
rismo nesse Congresso: o despojamento formal.

Como reunido antes de tudo democratica é que se
afirmou e permanece no tempo como exemplo o Congresso
de 34. Em torno da mesa dos trabalhos, ndo sé os letrados de
diferentes gera¢des — com a predomindncia acentuada dos
jovens e mesmo dos muitos jovens, os estudantes de Direito,
de Medicina, de Engenharia - mais as maes-de-santo, os
chefes de terreiro, as rainhas de maracatu e tantas outras
figuras, todas capazes de sustentar os seus saberes infor-
mais ante a ciéncia nada arrogante dos intelectuais envolvi-
dos, alcangaram a graga pouco comum de deitar pontes de
comunica¢do com os simples, com os sabiamente simples,
alguns dos quais simplesmente sabios.

Quando Arthur Ramos escreveu o prefacio do segundo
volume dos anais do Congresso de 34 — 0 que fez a convite de
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Gilberto Freyre - teve o cuidado de tranqiiilizar a todos com
0 que pareceu no primeiro momento apenas um vaticinio.
“Outros Congressos Afro-Brasileiros se seguirdo”, anunciou,
adiantando que o segundo Congresso se daria em salvador
e que teria a secretarid-lo a energia de Edison Carneiro. S6
ndo falou do ano, que terminou sendo o que 37, em que o
clima politico ainda menos prometia espago para reunides
do tipo. Mas veio o segundo Congresso e o que de mais resu-
mido se pode dizer dele é que esteve a altura de seu ilustre
antecessor e inspirador, resgatando a divida baiana em
campo onde as prerrogativas do grande Estado, mais que
em qualquer outra parte do Pais, se mostram soberanas.

Fechado o circuito dos dois primeiros Congressos, ndo
se pode dizer que os temas negros tenham caido no esqueci-
mento, tanto que se registram sucessivas abordagens melhor
orientadas para a isencdo cientifica e para o equilibrio da
interdisciplinaridade, fatores que estiveram na base dos
éxitos de 34 e 37. e foi com os olhos postos na necessidade de
manter este esforco que a FUNDACAO JOAQUIM NABUCO
entendeu de alimentar o fluxo fecundante que nos vem da
vertente primeira, cuidando de fazer desse III Congresso
o coroamento de um esfor¢o que tem tudo que ver com as
adverténcias dos mais esclarecidos abolicionistas, declarada-
mente descrentes da suficiéncia da Lei de 1888 na promogdo
social do negro e, por isso mesmo, pregadores de toda uma
obra de governo que redimisse eficazmente o recém-liberto.

E este um evidente débito de governo que se achaainda
em aberto neste pais, ao menos parcialmente. Talvez dai
nos venha a explica¢do para uma idéia difusa de culpa que
atinge diretamente a nossa geragdo e gera¢des mais jovens
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até, sem que se confunda com aquela culpa ancestral de que
tantos falam e que seria a que resulta da propria escravidao,
anos atingir na condicdo exclusiva de herdeiros das gera-
¢Oes anteriores a 1888. a culpa que nos atinge diretamente
- e a que nos referimos aqui — vem do débito para com as
recomendacoes de um Nabuco ou de um Reboucas quanto
a empenhos de promocao social do negro. Empenhos que
ainda estdo por se produzir. E é talvez por isso que os que se
debrugam sobre temas negros, licencas que, em seus exage-
ros, ndo poucas vezes se alongam em salamaleques.

Filha e herdeira de Gilberto Freyre, pioneiro namero
um do notavel esforco de 34, a Funda¢do Nabuco nao corre
este risco. Os seus assentamentos em folha fazem que nem
branco, nem preto, nem mulato lhe possa questionar a legi-
timidade da intervencao cientifica em campo afro-negro.

Este III Congresso Afro-Brasileiro ndo pediu licenca
para existir. Ndo bateu a porta de grupo ou pessoa em quem
reconhecesse censor. Ndo se abaixou em concessdes dema-
gogicas. Ndo alimentou muitos piegas do agrado de tantos.
Com serenidade, manteve-se fiel ao espirito de 34 que, por
sua vez, se calca da ideologia e do ativismo dos abolicionistas
metajuridicos de 88. para estes, na Lei nio se achava tudo. E
preciso promover socialmente o negro como forma de auxi-
lid-lo a superar mais facilmente os efeitos de um periodo his-
torico do qual a sua criatividade foi abafada de mil maneiras.

Coisa curiosa: como Conselheiro ja veterano desta
Casa, somos proponentes desse desafio. Partilhamos, ao
lado de Gilberto Freyre, dos demais Conselheiros, de Fer-
nando Freyre, de Frederico Pernambucano, de Sylvio Fer-
reira, de Roberto Motta, de Waldemar Valente, de Fernando
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Gongalves e tantos outros, do esforc¢o de realizagdo do Con-
gresso que corporifica e da vida a esse desafio. Desafio que
o destino sempre tdo armador de surpresas nos faz aceitar
hoje na dupla condigdo honrosa de Secretario da Cultura e
representante da Ministra de Estado, professora Esther de
Figueiredo Ferraz, educadora de sensibilidade incomum
para com os grandes temas brasileiros do presente, de quem
ouvimos palavras de sentimento por ndo poder participar
pessoalmente do coroamento desta festa de Cultura.

Como se vé, a aceitacdo desse desafio corresponde em
tudo e por tudo ao gesto patriotico do engajamento naquela
caminhada a que nos referimos no inicio destas palavras:
caminhada em favor do reconhecimento pleno dos valores
negros de nossa cultura, implicando, como decorréncia, na
promogdo social do negro brasileiro.

E foi com este sentimento - aliado ao de prestigiar a
diversidade cultural na busca da identidade cultural bra-
sileira, junto ao de um posicionamento de apoio a preser-
vacdo de bens culturais ndo consagrados - que, dias atrds,
em Salvador, demos inicio, pioneiramente, ao mapeamento
identificador e protetor dos cultos afros. Ainda vivemos as
emocoes daquele ato, tdo soberanamente aceito pelos inte-
ressados maiores, que teve em Mae Teté, da “Casa Branca” a
sua figura principal.

Eis ai um dos remédios adequados, prescritos branda-
mente para corrigir mal que no Brasil esta muito longe de
ser agudo como em tantos outros paises. Dai que falamos em
caminhada. Caminhada mesmo. Ndo correria, como desejam
alguns. As correrias parecem mais préprias dos quevao ladeira
abaixo. Ndo € este o caso do nosso negro e dos seus valores de
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Cultura. Especialmente a partir da alvorada de 34, que este 111
Congresso seqliencia, atualiza e renova com éxito, os valores
negros se fizeram em campo nesse Pais ladeira acima, orien-
tados pela luz que por tantos anos lhe foi negada e que ainda
os secretarios de toda ordem insistem em ndo ver.
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“Fiel a tradicao dos Congressos

Afro-Brasileiros que os antecederam — o
primeiro realizado, gracas a desassom-
brada iniciativa de Gilberto Freyre em
1934, no Recife, o segundo, sob a lide-
ranca de Edison Carneiro, em 1937, em
Salvador -, o Congresso de 1982,
aglutinando estudiosos tanto do Brasil
quanto vindos do estrangeiro, de dife-
rentes geragdes e das mais diversas e
representativas tendéncias e orien-
tacdes no campo dos estudos sobre o
afro-negro no Brasil, possibilitou o mais
aberto confronto de idéias e a avaliagao
do estado atual desses estudos, nao so
no Brasil, mas igualmente no cenario
académico internacional.”

Fernando de Mello Freyre
Recife, dezembro de 1984
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